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暋前暋言

暋暋中国在鸦片战争之后,开始走出中世纪,向

近代社会转变,从思想文化的角度来说,这种转

变可以追溯到明清之际。在这由旧到新的转变

过渡时期,充满着旧学与新学的冲突和嬗变,而

由旧学走向新学,即由固有的以儒学为中心的

传统文化转变为在会通中西之学的基础上创造

的近代新学,其中介和桥梁则是经世致用。

何谓经世致用? 学术界众说纷纭,有的说

是学术思想的方法和学风,有的说是一种崇实

学风和价值取向,有的说是一种古老的学术传

统,有的说是一种价值观、人生观、事业观,有的

说是入世价值取向和治体或治道以及治术等

等。实际上,经世致用是指面对现实,以研究和

解决现实问题为中心,运用古今中外之学为当

前现实服务,力求实事求是的一种人文精神和
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学风。它具有时间上的当代性、内容上的实用性、学术上的综合

性、致用上的广泛性等特点。

中华人文精神是在古代形成的,初与天文相对而言。《周易·

贲卦·彖辞》中说:“观乎天文,以察时变。暠天文即指自然,特别是

观察天象的变化,以指导农业生产。又说:“观乎人文,以化成天

下。暠人文即指文明,特别是社会制度的变化,为天下创造人文文

化。人文与天文是紧密联系的,也是随着社会的发展演变而不断

发展和完善的。它的内涵十分丰富,并不断延伸,经世致用只是其

中的一个组成部分。研究经世致用,不仅可以完整地理解中华人

文精神,而且可以使其发扬光大。

经世致用源远流长,但作为一种时代思潮,却在明清两朝,并

且经历了一个“之暠字形即否定之否定的历程:它在明末清初兴起,

在清乾隆、嘉庆时沉寂,又在清嘉庆、道光年间开始复兴。经世致

用思潮的兴起和复兴,表现在诸多领域,主要是经学的经世致用、

史学的经世致用和经世文编之风。经世致用在传统旧学与近代新

学之间起着中介和桥梁作用,并成为人们追求和实现近代化的内

在动力。这是由经世致用的内涵与特点以及中国处在由中世纪走

向近代的社会转型这一根本条件所决定的。由于经世致用的需

要,不断吸收和扩大西方的近代文化,形成了中体西用的文化模

式,从而出现了旧瓶装新酒的中国早期新学。

20世纪初,经世致用思想仍在延续。之后,逐渐低落下去,但

传统的经世致用精神却继续遗存,并得以弘扬。它的入世精神、爱

国精神、求实精神、开放精神和革新精神,转换成近代的人文精神,

使其具有时代特色,保持其青春活力,成为我们今天加强物质文

明、政治文明和精神文明建设的重要思想源泉和动力。
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第一章

暋“之暠形轨迹:衰世与经世

一暋经世思潮:曲折发展

暋暋“经世暠一词,首见于道家《庄子·齐物论》:

“春秋经世,先王之志,圣人议而不辩。暠根据该

书注疏的解释,经世是“典谟暠、“典诰暠、规则的

意思。《后汉书·西羌传》中说:有人“计日用之

权宜,妄经世之远略暠。此处的“经世暠,则有“经

世致用暠一词中的经世之含义,指出经世者不仅

要考虑眼前的“权宜暠之计,而且要有深远的谋

略。祁隽藻在1859年为“有心经世者暠张穆的

《蒙古游牧记》所写的《序言》中说:“陈古文之书

则贵乎实事求是,论今事之书则贵乎经世致用,

二者不可得兼,而张子石州《蒙古游牧记》独能

兼之。暠“读史者得实事求是之资,临政者收经世
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之益暠。这里将“经世暠与“经世致用暠并提,二者是指论今事之书,

是就政治方面而言的栙。梁启超曾在一些论著中反复谈及经世和

经世致用。他说:“所谓‘经世致用暞之一学派,其根本观念,传自孔

孟,历代多倡导之,而清代之启蒙派晚出派,益扩张其范围。暠栚他

既概述了经世致用观念之沿革,又说明了它的内涵在不断扩大。

事实正是这样。春秋时期的孔子,就是最早提倡经世致用的学者

之一。他在世时,既将经世思想注入儒家经典,又周游列国,企望

说服列国之公卿士大夫等上层人士按照《周礼》的模式去经世、救
世。战国中期的孟子,表示要继承孔子、周公和大禹三位圣人的经

世之业。《孟子·滕文公章句下》记载:“昔者禹抑洪水而天下平。

周公兼夷狄,驱猛兽,而百姓宁。孔子成《春秋》而乱臣贼子惧。
……我亦欲正人心,息邪说,距诐行,放淫辞,以承三圣者。暠需要说

明的是,所谓“内圣外王之道暠,虽为道家《庄子·天下》篇中所最先

提出,但它更适合表达儒家的经世思想。秦汉之际,儒家学者所作

《礼记》一书中的《大学》篇,提出了三个纲要、八个条目,就是宣传

“内圣外王暠的思想。三个纲要即:“明明德暠、“亲民暠、“止于至善暠。
“明明德暠是指内圣的功夫,即把人们自己内在的明德阐发出来;
“亲民暠则是外王的事业,即将明德推己及人,达到新民的目的;“止
于至善暠是说达到至善为止,也就是理想的最终实现与完成。八个

条目即:格物、致知、诚意、正心、修身、齐家、治国、平天下。前五项

2执中鉴西的经世致用与近代社会转型
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祁隽藻:《序言》,张穆:《蒙古游牧记》,商务印书馆1938年版,第1—

2页。参见葛荣晋主编:《中国实学思想史》下卷,首都师范大学出版社1994
年版,第163页。

梁启超:《清代学术概论》,《饮冰室合集》(8)专集之34,上海中华书

局1936年版,北京中华书局1989年影印本,第79页。
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属内,是教育人们做内圣的功夫;后三项属外,是推己及人,成就外

王的事业。内圣外王、三纲八目,可以说是历代儒者梦寐以求的理

想,其终极目标在外王经世栙。

暋暋古代经世致用思想的形成与当时的教育是分不开的。从西周

开始,官学中开创了“官师合一暠、“政教合一暠的办学传统;春秋中

后期兴起的私学,也是“学而优则仕暠,为社会培养参政的人才,即

使是不能参政的平民百姓,也要学习政务的管理,心怀修身、齐家、

治国、平天下之志,以天下为己任,目的都是为了天下。所以当时

还没有出现“两耳不闻窗外事,一心只读圣贤书暠的避世情况栚。

春秋战国时期,不仅儒家主张经世,诸子百家也都主张经世。墨家

学派的创始者墨子在《墨子》一书的《尚贤》和《兼爱》篇中把尚贤、

兼爱与政事、治乱、贫富联系起来说:“尚贤暠为“百姓之利,而政事

之本暠;“兼爱暠为“天下之治道暠,“天下兼相爱则治,交相恶则乱暠;

“欲天下之富,而恶其贫,欲天下之治,而恶其乱,当兼相爱、交相

利暠。道家从表面上看,似乎不愿过问政事,实际不然,在《庄子·

天下》篇中,不仅主张明发“内圣外王之道暠,而且力图“周行天下,

上说下教暠,“以禁攻寝兵为外,以情欲寡浅为内暠,以达到“救民暠、

“救世暠之目的。

暋暋经世致用思想虽然在上古时期就产生了,而且一直延续不断,

但形成为一种时代思潮,却是在明、清两朝,并且出现了“之暠字形

3第一章暋“之暠形轨迹:衰世与经世
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参见景海峰编:《儒家思想与现代化———刘述先新儒学论著辑要》,
中国广播电视出版社1992年版,第1—2页。

参见张岂之:《中华人文精神》,西北大学出版社1997年版,第120—

124页。
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的历程:它在明朝末年和清朝初年兴起,清朝乾隆、嘉庆时期沉寂,

清朝嘉庆、道光年间开始复兴。这一点,近代著名思想家梁启超讲

得很明白。他说:明清之际,“‘经世学派暞之昌,由于诸大师之志存

匡复暠;乾嘉时期,考据学兴,“清初‘经世致用暞之一学派所以中

绝暠;嘉道以还尤其是鸦片战后,“经世致用观念之复活,炎炎不可

抑暠栙。兴起、沉寂、复兴这一否定之否定的过程,正反映了经世致

用思想发展的曲折性和复杂性,符合波浪式前进的一般规律。

二暋天崩地解:明道救世

暋暋1暋明末清初“天崩地解暠的形势

暋暋明清之际的一代学者,“最喜欢谈经世致用之学暠栚。为什么

呢?

暋暋(1)社会矛盾的激化

暋暋明末清初,恰值17世纪,是中国历史上农民与地主阶级之间

的阶级矛盾、汉族广大人民与满族贵族之间的民族矛盾以及统治

阶级内部矛盾都异常尖锐的时代,用黄宗羲的话说是“天崩地

解暠栛的时期,是社会激剧变化的时期,社会出现了大动荡、大分

化,政治风云瞬息万变,从而有力地推动了思想文化领域斗争的发

展。

4执中鉴西的经世致用与近代社会转型

栙

栚

栛

梁启超:《清代学术概论》,《饮冰室合集》(8)专集之34,第21、51、52页。
梁启超:《中国近三百年学术史》,《饮冰室合集》(10)专集之75,第9

页。
黄宗羲:《留别海昌同学序》,《南雷文定》(前集后集三集)(一)《前

集》卷1,《丛书集成》初编,商务印书馆排印发行,第16页。
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暋暋明朝自中叶以后,社会危机开始出现并日益严重。君主昏庸,

宦官专权,政治黑暗。皇室、贵族、官僚、地主疯狂地进行搜括,土

地的高度集中,沉重的赋税徭役,把广大农民推进苦难的深渊。加

之晚明时期,水旱蝗灾连年不断,造成赤地千里、民以土石为食甚

至人相食的悲惨局面,广大农民在天灾人祸、无法生存的条件下,

被迫举行起义。明熹宗天启二年(1622),山东徐鸿儒发动白莲教

起义,从天启六年(1626)起,陕北农民起义风起云涌,李自成率领

农民军从西安出发,到明思宗崇祯十七年(1644),抵达北京城,崇

祯皇帝朱由检自缢煤山,李自成建立了大顺政权。与此同时,蒙古

族鞑靼也对内地不断骚扰,女真族后金更是发动了长期的大规模

的反明战争,特别是在李自成农民军进入北京之后,满族贵族统治

集团乘机率八旗劲旅入关,在明朝投降将领的支持下,于崇祯十七

年四月(1644年5月)进入北京,农民起义军经过斗争失败后,退

出北京。

暋暋清兵入关后,民族矛盾一度上升为主要矛盾,阶级关系发生了

新的变化,农民起义军余部开始联合明朝军队的余部进行抗清斗

争。然而由于南明政权的腐朽等原因,抗清斗争最终失败。经过

从清顺治元年(1644)到康熙二十年(1681)间近40年的战争,清王

朝终于建立了全国的政治统治。与此同时,满族统治者对汉族实

行民族歧视和高压政策,这既损害了汉族广大人民的利益,也伤害

了汉族士大夫的民族感情,使得一些汉族名士也都参加了抗清的

武装斗争,斗争虽然失败,却始终不肯投诚清朝,为清朝服务。

暋暋正是在这种“天崩地解暠的历史条件下,经世致用思潮逐渐兴

起。还在明中叶社会危机开始出现的时候,有人就开始揭露当时

的社会危机,并深究其原因,提出挽救的方策。明王朝的覆灭以及

5第一章暋“之暠形轨迹:衰世与经世
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随之而来的“反清复明暠的武装斗争,更刺激着明末清初的士大夫

们,痛定思痛,以经世致用自命,揭露现实问题,提出改革方案,从

而使经世致用思潮得到了更充分的发展。

暋暋(2)不良学风的严重

暋暋孔子以后,儒分为八,孔子学说中本来浑然一体的内圣外王之

学开始发生分离。荀况一派重点发挥外王之学,而孟轲一派则重

点发挥内圣之学,到宋、元、明时期,程颢、程颐、朱熹的理学和陆象

山、王阳明的心学相继盛行于天下,内圣之学也被抬高到无以复加

的地步。

暋暋明朝统治者实行文化专制,独崇客观唯心主义的程朱派理学,

将其奉为官方哲学,科举考试依“四书暠、“五经暠命题,以朱熹的《四

书集注》作为答题标准,文章格式规定为八股文,从而造成千篇一

律,思想僵化,丧失了人们主体意识的主动性和创造性,在思想文

化领域呈现出单一的毫无生气的沉闷现象。一些理学家虽然在专

注于修己之学时,其着眼点仍是在经世致用,但其救世风格大大淡

化,当它对政治发生影响时,又必然造成恶劣的社会效果。

暋暋明朝的败亡与理学末流空谈性理、不注重国计民生事务有着

一定的关系。明中叶以后,主观唯心主义的陆王派心学应运而生。

它是在反对程朱派理学的过程中出现的。他们针对程朱派理学

“存天理,灭人欲暠的命题,提出了“天理即人欲暠的新观点,从而促

进了程朱派理学的解体,在客观上起了思想解放的作用。但是,他

们继承并发展了理学中的主观唯心主义,导致许多士大夫空谈心

性,不务实际,使风靡一时的阳明心学最终也走上了穷途末路。

暋暋明代理学和心学空疏无用学风的泛滥,使早期儒家学派治学

的优良学风及传统逐渐丧失。然而当理学和心学两派走到尽头的
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时候,思想必然向注重实际的方向转化。这是事物发展不可抗拒

的客观规律。在明末即从理学和心学内部分化出一批理学和心学

的批判者,他们充分意识到两派末流的心性空谈对于危机重重的

明末社会犹如一剂毒药,而挽救明末社会危机的,只能是讲求经世

致用之学。这种认识在清初又有了进一步的发展,从而形成了明

末清初思想文化的一个显著特征。

暋暋(3)资本主义萌芽的出现

暋暋明中叶以后,在东南沿海和长江中下游地区已经出现了资本

主义萌芽。当时,商业资本也随着商品经济和对外贸易的发展而

活跃起来。与此同时,江南一带出现了市民运动。这些都对明末

清初兴起的带有新的时代特色的经世致用思潮产生一定的影响。

暋暋2暋明末清初经世致用思潮的兴起及其代表人物和主张

暋暋(1)代表人物

暋暋伴随着经世致用思潮在明末清初的兴起,涌现出了一批有识

之士,成为经世致用思潮的杰出代表人物。晚明时期,曾任礼部尚

书的徐光启、曾任都察院左都御史的王廷相和以高攀龙、顾宪成为

代表的东林党人以及以陈子龙、陈溥为代表的复社成员,都发表了

一系列关于经世致用的精彩议论,其代表作就是陈子龙等人于明

崇祯十一年(1638)编辑的《皇明经世文编》(今名《明经世文编》,后

有专题论述)。晚明经世致用思潮还哺育了一批承上启下的思想

家,如顾炎武、黄宗羲、王夫之等人。这些人在明末尖锐的社会矛

盾和强劲的经世致用思潮中经受了锻炼,培植了根底,在清初则成

为经世致用的旗手。

暋暋1)顾炎武

暋暋顾炎武(1613—1682),江苏昆山人,字宁人,学者称亭林先生。
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自少年起,“尤留心当世之故,实录奏报,手自抄节;经世要务,一一

讲求暠栙。他生活在明清之际,清兵入关时,正32岁,清顺治二年

(1645)在家乡参加了抗清斗争,失败后,北游山东、直隶、河南、山

西一带,用朋友们赠送的两骡两马驮负所需的书籍,长途跋涉,一

边搜集文献资料,一边进行实地调查和考察,最后定居在陕西的华

阴,实有倚靠秦人、利用关中形势以便反清的意图,主要著作有《天

下郡国利病书》、《日知录》等。

暋暋顾炎武虽在哲学上不如王夫之精深,在政治上不如黄宗羲激

进,但其学术思想的经世致用,却是当时最杰出的一个。“他说做

学问的目的全在经世致用暠栚。顾炎武主张经世致用的总的精神

是明道救世。他说:“君子之为学,以明道也,以救世也。暠栛他明道

救世的经世致用思想具体表现在经学经世、史学经世和研究现实

等方面。史学经世另有专题论及,研究现实贯穿在他的各种著作

之中,这里只略陈他作为清代经学之祖的经学经世方面的情况。

暋暋顾炎武研究经学的宗旨是:治经为了明道,明道为了救世。他

所说的道是什么呢? 他说:“所谓圣人之道者如之何? 曰:博学于

文;曰:行己有耻。暠栜综观他的论点,主要有以下四个方面:一是博

学于文。这是讲求知、做学问的道理。所谓博学于文,并不是单纯
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潘耒:《日知录原序》,(清)顾炎武著、(清)黄汝成集释:《日知录集

释》,岳麓书社1994年版,第1页。
梁启超:《明清之交中国思想界及其代表人物》,《饮冰室合集》(5)文

集之41,第32页。
顾炎武:《与人书二十五》,《亭林文集》附《亭林余集》卷4,山隐居校

本,第28页。
顾炎武:《与友人论学书》,《亭林文集》卷3,第2页。
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地寻求书本知识,而是要求贯彻到“自一身以至于天下国家暠上面。

所以他研究最多的是国家典制、郡国利病、历史形势、山川险要、民
生状况,希望拿这些实学来代替那些言心言性的空虚之学。二是

行己有耻。这是讲修身、做人的道理。所谓行己有耻是说要用羞

耻之心来约束自己的行为,这是针对明末士大夫随世浮沉、昏庸无

耻的恶习而发的。在顾炎武看来,做人和做学问是联系在一起的,

二者比较,做人更为重要,可以说是做学问的前提。顾炎武本人正

是这样,他不但是经师,而且是人师,可谓高尚人格之表率。三是

在求知与修身方面都注意崇实致用。他说:“圣人之道……其用之

身,在出处、辞受、取与;其施之天下,在政令、教化、刑法;其所著之

书,皆以为拨乱反正、移风易俗,以驯致乎治平之用,而无益者不

谈。暠栙四是批判理学的空疏。顾炎武在谈及理学与经学的关系时

说:“理学之名,自宋人始有之。古之所谓理学,经学也……今之所

谓理学,禅学也,不取之五经……。暠栚就是说,他反对掺杂了禅学

成分的理学,而不反对从“四书暠、“五经暠中提炼出来的理学,并提

出了经学即理学的口号,这是他“所创学派之新旗帜暠,“有清一代

学术,确在此旗帜之下而获一新生命暠栛。他自己一生中所讲的理

学,就是躬行实践的理学,从而给带禅学成分的理学以冲击,这无

疑使人们的思想获得了一次大解放。他认为陆王心学比魏晋清谈

之流祸还严重,“昔之清谈谈老庄,今之清谈谈孔孟暠,“以明心见性

之空言,代修己治人之实学暠,从而背弃了儒家的经世实学传统,由
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此导致“神州荡覆,宗社丘墟暠,即宋、明两朝败亡的悲惨局面栙。

他把明王朝的败亡归咎于空谈性理,当然是一偏之说,但在当时却

代表了一种学术文化反省的趋向,促进了人们的思想解放。

暋暋顾炎武经世致用的代表作是《日知录》。他说:“《日知录》三十

余卷,平生之志与业,皆在其中。暠栚该书上篇经术,中篇治道,下篇

博文,其宗旨是“明学术,正人心,拨乱世,以兴太平之事暠栛。其内

容,《四库全书总目提要》将其分为15类:论经义、论政事、论世风、

论礼制、论科举、论艺文、论名义、论古事真妄、论史法、论注书、论

杂事、论兵及外国事、论天象术数、论地理、杂考证。黄汝成在为该

书所写的《叙言》中,也概述了该书的内容,并说:“先生(顾 炎

武———引者注)负经世之志,著资治之书,举措更张,言尤慨切。暠栜

其中如强调地方分权,主张均田减租,开矿兴利等,反映了当时新

兴市民阶层的要求。《日知录》和《天下郡国利病书》等著作一样,

既有文献资料,也有实地考察所得,二者相互印证,这就使得他的

研究结论建立在扎实可靠的基础之上。

暋暋顾炎武的治学,既重视经世致用,又注重考据调查,在掌握翔

实资料的基础上进行严密的逻辑分析,所以不仅清代主张经世致

用的人继承了他的治学精神,就是考据家也部分地接受了他的治

学精神,使他成为乾嘉考据学派的不祧之祖,成为清代汉学的开创

者。但是,他的治学目的和途径则和乾嘉考据学派专经研究的风
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顾炎武:《与友人论门人书》,《亭林文集》卷3,第12页。
顾炎武:《暣日知录暤初刻自序》,《日知录集释》,第1页。
《日知录集释》,第3页。
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尚大不相同,他明体适用、匡时救世,而不屑规于名物考证。所以,

张杓在《日知录·跋》中指出,有人把顾炎武归之于汉学或宋儒,都

是不对的。实际上,“先生之才,体用兼备暠,“即以经学论……皆折

中众说,不名一家暠,不必于汉学与宋学之间“为先生强分主奴

也暠栙。至于经世致用与考据学之间,更不能归之于乾嘉考据学

派。他的一生,正如有的学者所说:“以经世济民自任,讲求致用之

学,当时学者,也实以此许之。暠栚

暋暋2)黄宗羲

暋暋黄宗羲(1610—1695),浙江余姚人,号南雷,学者称梨洲先生,

是明清之际的重要思想家。他早年即参加了反对明末阉宦魏忠贤

余孽的活动;中年在浙江组织世忠营,进行反清复明的斗争;晚年

专门从事文化思想和学术研究,主要著作有《明儒学案》、《明夷待

访录》等。

暋暋黄宗羲认为,“儒者之学,经纬天地暠栛,即在本质上是经世致

用之学,只是在程颢、程颐之后,学者空谈义理,才使儒学失去了其

本来面貌。于是他从复兴儒学传统的高度去批判空谈义理的性理

之学,主张经世致用,一方面指出,陆王心学“无事乎读书穷理暠,程

朱理学则“所读之书,不过经生之章句,其所穷之理,不过字义之从
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违暠栙;一方面提倡经史经世,说“学者必先穷经,经术所以经世;不

为迂儒,必兼读史暠栚。“穷经暠、“读史暠,是为了避免空虚,足以应

务。

暋暋黄宗羲力图总结他在实际斗争和读书思考方面的经验教训,

在清康熙二年(1663)写出了划时代的经世之作《明夷待访录》。该

书名的意思是说,书中的经世建策记录,在当世无法实现,只有等

待未来的圣明之君前来采访。所以有人说,《明夷待访录》“是经世

之文暠栛,是他“讲求‘经世致用暞之学的产物暠栜。该书虽只一卷,但

内容极其丰富,其中心是政治思想,以原君、原臣、原法诸篇为纲

领,其他各篇依次为置相、学校、取士、建都、方镇、田制、兵制、财
计、胥吏、阉宦,其主要之点是继承儒家民本思想,反对封建君主专

制,这是一个问题的两个方面。

暋暋一方面是继承民本思想。民本思想,古已有之,成书于战国初

年的《左传》,从民与神的角度,提出民为神之主的命题,即“民之所

欲,天必从之暠,重点在摆脱神对民的控制与压抑。成书于战国中

期的《孟子》,承接和发挥了孔子和《左传》的思想,从民与君的角度

提出了民贵君轻的新命题,即“民为贵,社稷次之,君为轻暠,重点在

摆脱君对民的钳制与压榨。黄宗羲成书于明清之际的《明夷待访

录》,则继承和发展了《左传》中民为神之主和《孟子》中民贵君轻的
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