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第一章暋引暋论

第一节暋泛论空为佛法之宗极

“性空暠,根源于阿含经,孕育于部派的(广义的)阿毗昙论;

大乘空相应经,开始发展出雄浑博大的深观;圣龙树承受了初期

大乘,主要是《般若经》的“大分深义暠,直探阿含经的本义,抉择

阿毗昙,树立中道的性空(唯名)论。所以,不读大乘空相应经与

《中论》,难于如实悟解性空的真义;不上寻阿含与毗昙,也就不

能知性空的源远流长,不知性空的缘起中道,确为根本佛教的

心髓。

“空暠为佛法的特质所在:不问大乘与小乘,说有的与说空

的,都不能不说到“空暠,缺了空就不成究竟的佛教。佛法的目

的,主要在转迷启悟,转染还净。从现实的人生出发,觉悟到人

生之所以有重重的痛苦不自由,由于所行的不正;行为的所以不

能合乎正道,由于知见的不正,对于人生真相缺乏正确的悟解。



佛法是针对此点,勘破虚妄以见真实,远离边邪而归中道;必如

此,才能得解脱而自在。这解脱自在的佛法,可由悟理、修行、证

果上去说明。但有一共同要点,即无论为悟理、修行与证果,都

要求一番革新,要求对于固有解行的否定(太虚大师曾作《大乘

之革命》,即据空立论)。一般人以为如此,以为应该如此,现在

一一给予勘破、否定———并不如此,不应该如此。表示遮妄离邪

的否定,可以有种种的名称,而最适当的就是“空暠。从悟解与证

入说,“空暠不但是虚妄戏论的遮遣,也就是如实寂灭的开显,遮

情与显理统一。遮情、显理,不是徒托于名句的论辨,而是要从

笃行中去实践体验的。释尊本教,与大乘空相应经及《中观论》,

都是这样的。如《杂阿含》八曫经(依《大正藏》经编次)即如

此说:

心乐清净解脱,故名为空。

总之,佛法提供一种“不主故常暠的超世间的大事。实践此

大事,必须透过空,就是对世间固有的来一次突破、否定。空,不

是抹煞一切,是淘汰;依现代的术语说,是扬弃。是从思想与行

为的革新中,摧破情执中心的人生,转化为正觉中心的人生。所

以,空不是什么都没有的“无见暠,反而因为空,才能实现觉悟的、

自在的、纯善的、清净的。假使行为、见解一切都安于现状,世人

如此,我也如此,那又何需乎佛法? 必须面对现实,否定而超越

它,才见到佛法的特质,见到性空为佛法唯一的特质。只要是佛

法,不论大乘小乘,此宗彼派,都不能不提到空。因此,圣龙树是

特别详尽而正确发挥空义的大家,但空却不限于龙树学。如唯
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识,必须明无境,明遍计所执无性,就是空义。声闻学者明无我

无我所,空、无相、无愿,都无非是空义。就是强调一切有者,也

不能不谈这些。所以,我们应该知道:空是佛法中最通遍最重要

的大事,是大小学派所共的,不过有程度上的深浅、偏圆,正确或

错误罢了!

空为佛法共同的特质,但佛法又有不共的空宗,就是与有宗

对立的空宗。论到空宗,应该记着:佛教中任何学派,不能不说

空,也不能不说有,所以并非说空的就是空宗。更应该承认:空

宗与有宗的分流,是佛教史上不可否认的事实。虽然真空不空、

妙有非有的真常论者,可以高唱空有二宗的无诤而融会它;虚妄

唯识论者,可以根据自宗的遍计空与依圆有去贯通它;但有宗还

是有宗,空宗还是空宗,并不因此而融贯得了。从佛教思想发展

史去看,早在声闻学派中,已形成此空有二流。后代的中观与唯

识宗,不过承此学流而深化之,或者说分别得明白一点而已。空

有的分化,无论如何的错综,互相融摄对方,而根本的不同是始

终存在。所以自学派分流以来,佛教中俨然成为两大阵营,彻始

彻终的存在;与西洋哲学中唯物与唯心的对立一样。这是不可

否认的事实,必须加以承认;不应预存成见而抹煞事实,应虚心

地探求彼此差别的根源!

那么,谁是有宗? 谁是空宗? 佛法以空为特质,不仅声闻学

者以涅槃空寂为宗极,大乘佛法也立基于此,如说:“阿字本不

生暠;“菩萨不为阿耨多罗三藐三菩提故发菩提心,为一切法本性
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空故发菩提心暠。所以针对世间的戏论实执,创树佛教,可说佛

教就是空宗。佛教初分为四大派,隐然地形成两大流,可以说:

大众系与分别说系是空宗,犊子系与说一切有系是有宗。此两

大流的发展,引出大乘小乘的分化,小乘是有宗,大乘(经)就是

空宗。等到大乘分化,如虚妄唯识者的依他自相有、真常唯心者

的真如实不空,就是有宗;而龙树学系,才是名符其实的空宗(空

宗并非不说有)。从世间凡情的实有为宗,到佛法智证的性空为

宗,存有种种的层级。所以,空宗与有宗,可说唯上智与下愚不

移,而中间的有而兼空、空而不彻底的学派,应随观待的对方而

判别它。

何为空宗? 何为有宗? 此义极明白而又极难说。扼要地

说,空宗与有宗,在乎方法论的不同。凡主张“他空暠———以“此

法是空,余法不空暠为立论原则,就是主张空者不有、有者不空

的,虽说空而归结到有,是有宗。凡主张“自空暠———以“此法有

故,此法即空暠为立论原则,就是有而即空、空而即有的,虽说有

而归结到空,是空宗。依着此项原则,在认识论上,“缘有故知暠

是有宗,“无实亦知暠是空宗;在因果依存的现象论上,“假必依

实暠是有宗,“以有空义故,一切法得成暠是空宗。此等空有分宗

的差别,在大乘中充分发挥;而思想的根源,早已在阿含经与毗

昙论中显出它的不同。所以对于空义的研究,虽应以大乘空相

应经及《中观论》为中心,但能从阿含及毗昙中去探求,更能明确

地把握空与有的根本歧异,更能理解大乘空义的真相,不被有宗

学者所惑乱。本论就是想在这方面给以概略的研究。
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第二节暋空有之关涉

一提到空,便关联到有;佛法不能不谈空,佛法也就不能不

说有。无论说的是实有、幻有或(中国说的)妙有,总都是有;所

以要明空,应该依有明空。依佛法,修学的程序,应该先学“有暠。

这不是什么“先学唯识,后学中观暠的先学有,是说对于缘起因果

法相之“有暠,必须先有个认识。从否定虚妄的空义说,绝不能离

有去凭空否定,必在具体法(有)上去勘破一般人的错误认识。

从深入法性的空理说,这空理———空性,也必须在具体法相上去

体悟它。声闻乘经说的“诸行空、常空、我空、我所空暠,不都是从

具体的“行暠(有为法)而显示空的吗? 就是大乘经,如《般若心

经》的“照见五蕴皆空暠,也是从具体的五蕴法上照见空的。行从

佛法的修上说,要离边邪,就必须拿正确的行为来代替,不是什

么都不做就算了事。要解脱生死,必须先有信、戒、闻、施等善行

为方便,也不是什么都不要。所以无论是理解、是行为,从有以

达空,是必然的过程。《杂阿含》三四七经说:

先知法住,后知涅槃。

先有通达缘起法相的法住智,然后才能证得涅槃智,这是必

然不可超越的次第;超越了就有流弊。一般学空的无方便者,每

觉得空义的深刻精微,而对因果事理的严密、行为的谨严,反以
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为无足轻重,那是大大的错误了!

一般以为能理会缘起不碍性空、性空不碍缘起,便算是不忽

略有,善于知有了。凡是正确的从空明有,当然能够体会到性空

缘起的无碍不相冲突的。但明理并不就能达事,体空也不就能

知有。如桌上的瓶,如确乎是有,我们观察它是因缘和合的幻

有,是无常、无我、无自性、空的;虽空而缘起假瓶的形色、作用还

是有的。这样的依有明空,是缘起性空无碍;可是,桌子上到底

是不是有瓶? 是怎样的有? 甚至那边屋里是不是有香炉等等,

则须另用世俗智才能了解,不是明白了总相的空理就可明白事

相的一切有。佛弟子周利槃陀伽,证了阿罗汉果,对于空理不能

说不了达,了达的也不能说是错误,可是他不能说法,因为缺乏

了知有的世俗智。多少讲空者,说到性空不碍缘起,以为什么都

可以有,而不注意事实。结果,空理尽管说得好听,而思想行为

尽可与那最庸俗最下流的巫术混做一团。所以究竟是有没有,

究竟有何作用,究竟对于身心行为、人类社会有否利益,究竟障

不障碍出世解脱———这些问题,不是偏于谈空所能了解的。

根本佛法与后来的一分大乘学者,有点不同。佛说,必须先

得世俗法住智,对缘起法相得到正确认识,然后才能体验涅槃的

空寂。但有些学者,不能事先深切决了世俗,下手就空,每每为

空所障,偏滞于总相空义,不能善见缘起,往往流于怀疑或邪正

混滥的恶果。应该记着:知空不即能知有,空并不能证明有的正

确与否。
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不过,佛法的知有,不是要知道世间一切的有(能知道当然

也好),主要在对无始来的生命缘起有个正确认识。明白了这样

的有,依以通达空性而证解脱。至于菩萨的无边广大智,及世间

的一切事物,即使不知道,并不障碍解脱。佛法在因果缘起上所

显发的空理,是一种普遍的必然理则,所以说无常,必普遍地说

“诸行无常暠;说无我,必普遍地说“诸法无我暠;说空,必普遍地说

“一切法空暠。这如哲学上的最基本最一般的原理。它遍于一切

法,一切法都不能违反它。能体验得这个必然理则,就能解脱,

所以对其他问题,“不要故不说暠。从有情自身出发,直捷地求解

脱生死,并不需要知得太广大。至于菩萨的广大智,遍学一切法

门去化导众生,则那就要有世俗智的善巧了。空有空的意义,不

容许夸大了去包办一切、解决一切。

有人说:佛法讲空太多,使人都沉空滞寂而消极了,所以今

后不应再多说空了。实则,空与沉空滞寂是有些不同的。沉空

滞寂,本是大乘对小乘的一种批评。到底小乘是不是开口闭口

讲空呢? 事实上大大不然。不要说一切有部,就是谈空知名的

成实论者,及大众系他们,也大分还在说有。说有尽管说有,始

终免不了落个沉空滞寂的批评,这是什么缘故呢? 因为他们从

无常门出发,厌离心深,既缺乏悲愿,又爱好禅定,于是急急地自

求解脱,甚至法也不说一句地去住阿兰若;这才真正的沉空滞

寂。这种消极,并不是说空说坏了的;相反的,大乘的说空,就是

要对治这般人的。因为空重知见、重慧学,可以改变这些偏重禅
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定的人。沉空滞寂,绝不是空病,病在他们对于有的方面用心偏

失———悲愿不足,偏好禅定,急求证入。经中说的阿兰若比丘或

辟支佛,就是他们———从自心清净解脱上说,独善也大有可取,

不过不能发扬悲愿而利济世间,不足以称佛本怀罢了! 悲愿较

切的圣者们,依于空,不但消极的自己解脱,还注重弘法利人;

空、无我,正可以增长其同情众生痛苦的大悲心,加强其入世的

力量。大乘批评小乘不能善巧用空,缺乏世俗智,所以一入空就

转不出来了。大乘善用空者、不沉空滞寂者,还是这个空。所以

沉空滞寂,不是空的错误;空是不错误的,只是他们不能领会佛

陀中道的意趣,还不能实现菩萨的甚深空义。所以,沉空滞寂与

恶取空不同,恶取空是对于空的谬解,不但不成菩萨,也不能成

声闻贤圣。

说到这里,我们应该特别认清:第一、说空并不就会使佛法

消极;第二、只求自己解脱而不教化众生则已,要化他,就不只是

明空而已。空固然是佛法的要旨,但须与其他一切事相配合起

来的。单谈理性,不与实际行为相配合,空是可能会沉空滞寂

的。不只是空,专重真常妙有的理性而忽略事行,也还是一样的

要沉滞消极。独善与兼济的分别,不在于解理,主要在于行为的

不同。

第三节暋空义之研究

对于空义,第一、不要站在宗派见解上来研究。空是遍于佛

法的特质,大家都在说空,并不限于什么三论宗或应成派的。各
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方面说的有所不同,我们应该抉择而条贯之,摄取而阐发之,使

它更接近空的真义,不要形成宗派与其他宗派对立起来。到底

是佛法,即使空得不彻底,总还有点空的气息,总还是佛法,不要

以宗见来排拒一切!

第二、佛乘的空义,本以生命为中心,扩而至于一切法空。

一切法空,空遍一切法,依以明空的有,也就包括一切法了。这

“有暠的一切法,为对于有情而存在的世间,善恶邪正不可混。而

事相,古人大都于现实时空而说的;世间以为有,佛也就以为有。

可是这有的一切,是不断在随时代而进步改变的。欧阳竟无说:

“阐空或易,说有维难。暠具体事实的条理法则是难得知道的,何

况还要与法性空相应! 说有实在不易。对这具体的有,必须在

不碍空义中,另以世间的智光来观察它。现代各种学术的进步,

对“有暠的说明是更微细精确了! 学空的人,应该好好地注意采

用。《杂阿含经》三七经中,佛说:

世间与我诤,我不与世间诤。世间智者言有,我亦言

有;世间智者言无,我亦言无。

佛法的目的,并不在与世间诤辩这些有的现象,而是在这

有的现象上去掘发其普遍必然的真理,从智慧的证知去得解

脱。所以我们研究佛法,应该注重它的思想原理,借现代世间

智者以为有的一切事物,相应而阐发之,这才能使佛法发生新

的作用。

第三、古德虽极力说明性空的不碍缘有,但实际是对于有发

挥得太少了! 大都依有明空,忽略反转身来,从空去建立正确合
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理的有———一切实际的思想行为。今后应该在这方面特别注重

发挥;否则空者忽略有,而谈有者又不能圆解空义,使佛法不能

得到健全的开展,汩没佛法的觉世大用。
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第二章暋阿含之空

第一节暋总暋说

阿含经是从佛陀展转传来的根本教典,空义当然也是以阿

含为根源。有些学派,因对阿含的看法不同,影响到他对于空的

看法不同;阿含对于“空暠的重要,可见一斑了。处在现今,要想

对于古典的阿含得个圆满的认识,本是很困难的。假使我们愿

意在观察各种佛教的发展情势中,彼此同异的比较中,时时回过

头来注意这根本教典,从本教去观察发展的佛教,那将会别有会

心;将发现多少学者在发展流衍中数典忘祖,把阿含都忘记了。

那么,我们在研究空的时候,是应该怎样的注意到这根本教典阿

含中的空义。

声闻学者或明我空,或明法空,思想都直接出于阿含,这是

不用说了。就是大乘学者,如龙树、无著他们所显了的空义,也

有出于阿含的。如龙树《中论》里,引《虚诳妄取经》及《化迦旃延



经》以明空;《十二门论》引《裸形迦叶经》以明空;《大智度论》三

门中的空门,全引阿含;四悉檀中的第一义悉檀,即根据《小部》

的《义品》(《智论》译为《众义经》)而说明的。无著师资的《瑜伽

师地论》,不但《闻、思地》都依据阿含,《菩萨地·真实义品》所引

的三种经,除《转有经》而外,《义品》与《迦旃延经》,也都是出于

阿含的。阿含是古代大小乘学者的共同依据,空义有一切理论

的共同本源(有人说阿含明有,那是很错误的)。源净而后流淳,

研究空义的人,对这根本教源的阿含,应该如何的注意!

现存的阿含经,有两种译本,就是南传巴利文三藏的五部,

与汉译的四阿含。阿含中,尤以《杂阿含经》的性质,更早出、更

重要,下文所说,大部分的根据都出于此。《长阿含》与《中阿含》

(《长部》与《中部》),时代迟一点,说明空义的较少。汉译本的

《增一阿含》,说空的地方不少,而且有些特别的意义。可是拿它

和巴利文的《增支部》对勘一下,这些含有别义的经,都是巴利文

中所无。就汉译本的内容看来,明显的与大众部(末派)有关。

因为它的学派色彩太浓厚,留在下面谈学派佛教的时候,再去注

意它。

真、实、谛、如,这几个名辞,这里有一加解释的必要,因它的

意义很重要。

佛法中无论说空说有,都是以修行的应离应行为主的。修

行中最重要的,是要具足如实智。“如实暠,其所知所观的对象,

就必定是真、是实、是谛、是如。小乘说到它,大乘也说到它;说
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空的依之说空,说有的依之明有,所以这是佛法中通常而又重要

的几个名辞。

这几个名辞,阿含经中说到的,一、在明缘起处说到,如《杂

阿含》二九六经说:

此法常住法住法界。……此等诸法,法住、法空、法如、

法尔,法不离如,法不异如,审谛真实不颠倒。

这一经文,《瑜伽》等都有引证,不过文字少有出入。如《瑜

伽师地论》卷九三引作:“法性、法住、法定、法如性;如性非不如

性,实性、谛性、真性、无颠倒非颠倒性。暠《法蕴足论》卷一一引

作:“此中所有法性、法定、法理、法趣,是真、是实、是谛、是如,非

妄、非虚、非倒、非异。暠《舍利弗毗昙》卷一二引作:“此法如尔,非

不如尔;不异不异物,常法、实法、法住、法定。暠比较各译,意义差

不多,只是《杂阿含》中“法空暠的“空暠字,应该是“定暠字的误写。

经义是说缘起法中前后为缘的关系法则,是法尔如是必然不谬

的。所以在表诠方面,说它“是真、是实、是谛(谛是不颠倒义)、

是如暠;在遮遣方面,说它“非妄、非虚、非倒、非异暠。

二、在明四圣谛处说到的,如《杂阿含》四一七经说:

如如,不离如,不异如,真、实、审谛、不颠倒。

不要以为这些经文是在说实有自性。这是说:缘起因果,

“此有故彼有、此生故彼生,此无故彼无、此灭故彼灭暠,其缘起流

转与缘起还灭此彼之间的因果理则,确确实实是如此。佛能照

其如此如此的理则而如实觉,依所证觉而如实说;这所说的因果
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