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中华民族的理想社会及其当代启示

中华民族是有理想的民族

早在两千多年前 ,百家争鸣的各主要学派就探讨过人

类社会的种种问题 ,提出了各自的理想社会方案。他们的

设想尽管有空想以至幻想的成分 ,然而无不包含着对国家

前途、人民命运的关注。

儒家学派创始人孔子向往“天下有道”① ,孟子进而提

出要建立一个“王道”社会 ,希望每户农民有一份私有土地 ,

不误农时进行耕作 ,加上饲养禽畜的副业劳动 ,达到“五十

衣帛”、“七十食肉”、“一家数口不饥不寒”②的生活水平。

同时用仁爱精神教育人民 ,提倡道德教化 ,推行孝悌仁义 ,

使老年人都得到奉养 ,少年人都得到关怀 ,朋友之间诚实无

欺。这样一个温饱、和睦、安定的局面就是孟子的理想社

会。

道家学派的创始人老子提出“小国寡民”③的理想社

①

②

③

《论语·季氏》。

《孟子·梁惠王上》。

《老子》八十章。



会。他设想 ,在这个理想社会中 ,文明时代的各种事物都派

不上用场 ,人们在狭小的村社中自给自足 ,“甘其食 ,美其

服 ,安其居 ,乐其俗”①。一切不需外求 ,所以“邻国相望 ,鸡

犬之声相闻 ,民至老死不相往来”②。庄子更把老子的观点

发展到极端。他理想中的“至德之世”③ ,文明时代的一切

事物不仅派不上用场 ,压根儿就不存在 ,山间连供人行走的

崎岖小道也没有。人们不知道什么叫仁、义、忠、信 ,只知道

实实在在做事 ,安安然然生活 ,肚子饿了找东西吃 ,吃饱了

腆着肚子游荡 ,困了倒头一睡。活着无知无识、无求无欲 ,

死时无牵无挂、无喜无惧 ,死后不留一点痕迹。

道家的理想把人类社会自然化 ,结论荒唐可笑 ,但仍很

值得研究。因为在作者得到这个荒唐的结论之前 ,还有深

刻的思想作先导 ,这就是对人的自然性与社会性及其矛盾

的认识。在文明发展过程中 ,人类因为社会化提高了生存

能力 ,逐步从自然力统治下争得越来越多的自由 ,同时又受

到自己建立起来的社会关系束缚。商鞅“作法自敝”的故事

富有哲学意味 ,因为人类建立任何制度都有作茧自缚的性

质。换句话说 ,文明发展要付出代价 ,在阶级对立的社会中

尤其要付出惨重代价。人的自然性与社会性 ,自由与约束 ,

发展与代价 ,可说是人类社会始终存在的问题 ,于是就出现
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①

②

③

《老子》八十章。

《老子》八十章。

《庄子·马蹄》。
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人怎样才能获得自由的问题。面对这样的问题 ,道家学者

不能解决而陷入幻想 ,这只是问题的一面。另一面是 ,他们

把这类问题极其突出地提了出来 ,在思考过程中无情地揭

露了剥削制度的罪恶 ,这便是道家的理论功绩。

儒家的理想社会重视伦理 ,希望借助伦理关系达到和

谐安定 ;道家的理想社会重视自然 ,希望借助自然化摆脱束

缚 ,恢复自由。他们的理想社会是诸子百家理想社会的两

个类型 ,其他诸子学派大致分别倾向于儒家或道家。在主

张强化等级秩序方面 ,墨家、法家与儒家是一致的 ;在主张

削弱对人民生活干涉方面 ,农家、杨朱与道家是一致的。诸

子学派理想社会的互相争论互相吸取的结果 ,到战国秦汉

之际形成《礼记·礼运》篇中的大同理想 ,集中代表着古代

中华民族追求理想社会的美好愿望。《礼运》篇写道 :

大道之行也 ,天下为公 ,选贤与能 ,讲信修睦。

故人不独亲其亲 ,不独子其子。使老有所终 ,壮有

所用 ,幼有所长。矜寡孤独废疾者 ,皆有所养。男

有分 ,女有归。货恶其弃于地也 ,不必藏于己。力

恶其不出于身也 ,不必为己。是故谋闭而不兴 ,盗

窃乱贼而不作 ,故外户而不闭。是谓大同。

在这个大同社会里 ,政权公有而没有特权 ,才能与品德

成为选拔人才的惟一标准 ;财产公有而没有私产 ,人人劳动

共同享用劳动成果 ,全体社会成员生活都得到保障 ;人与人

诚信和睦、团结友爱 ,不会出现奸谋诡计、盗窃作乱等丑恶
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现象。

大同理想提出 2000 年来 ,始终吸引着中华民族的仁人

志士 ,成为争取社会进步的旗帜。历代思想家、政治家受它

启发设计了种种改造社会的方案 ,如东汉的何休、北宋的张

载的“井田制”规划 ,魏晋的鲍敬言的“无君无臣”的构想等。

历代农民革命提出“平等”“平均”“均贫富 ,等贵贱”的口号。

文学家则反复描绘着理想的大同社会图景。东晋陶渊明的

《桃花源记》是一个典型 ,北宋王禹�/笔下的“海上桃花源”,

南宋康与之所说的“西京山中”世外隐乡 ,清代李汝珍虚构

的“君子国”,都是同类作品。甚至宗教家也不能抗拒大同

理想的诱惑 ,加入到在现实中追求理想社会的队伍中来。

道教经典《太平经》离开神仙境界 ,追求一个“万年太平”的

世俗理想社会 ;唐代僧人怀海离开“西天净土”,企图建立

“一日不作 ,一日不食”①的宗教公社 ,并身体力行至死不

渝。这些都说明大同理想的魅力。

我国近代三大理想社会蓝图 ,已是近代精神的产物 ,但

也从古代大同理想中汲取了营养。

太平天国的《天朝田亩制度》提出了中国近代第一个理

想社会蓝图。它抓住了封建社会的根本问题土地问题 ,希

望在均分土地的基础上 ,实现一个“无处不均匀 ,无人不饱

暖”的理想社会。它的平等、平均观念既是近代中国人民反

帝、反封建要求的表现 ,又是与古代大同理想一脉相承的。

4 求学集
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康有为的《大同书》设计了中国近代又一个理想社会蓝

图。它不同于太平天国均分土地的主张 ,而是要求财产公

有。在土地、工业公有的基础上 ,废除君长、官爵、科第 ,实

现人人平等。康有为比农民革命家眼界宽广 ,在《大同书》

中提出许多空前的新内容 ,以至梁启超说他全无依凭 ,纯靠

天才头脑提出了自己的理想。实际上 ,康有为本人说过古

代大同理想对他产生过很大影响 ,说“古今进化之故”“大同

小康之道”①都于《礼运》篇可见。康有为还接触过西方近

代空想社会主义思潮 ,美国人贝拉米的空想社会主义小说

《百年一觉》就曾影响了他。特别是 19 世纪末中国民族危

机是他痛切关心的问题 ,更加影响了他的理想社会设计。

所以 ,《大同书》有中国传统文化背景 ,又有近代精神。他关

于破除国界的设想 ,反映着中华民族反对帝国主义列强压

迫的要求 ;他关于取消家庭和夫妇名分的设想 ,曲折地反映

着中国人民反对封建制度的要求 ;他关于以“荣名重利”奖

励科技发明的主张 ,反映着近代科技日益成为生产力发展

的重大因素。康有为的大同理想仍然是空想 ,但与农民革

命追求的以封闭自足为特点的理想社会已经不同了。

中国近代最后一个产生过巨大影响的理想社会设计图

是孙中山提出来的。他在一系列讲演和文章中用“天下为

公”②表达他的社会理想 ,包括的基本内容是 : ( 1 )民权的大
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②

《礼记·礼运》注。
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同。将政权公之天下 ,人人有平等政治权 ,而没有等级贵贱

之分。 ( 2)财产的大同。土地、铁路、邮政、电气、矿产、森林

实行国有。 ( 3 )劳动权与生活资料享有权的大同。人人劳

动 ,平均分配 ,消除“人与人之争”。 (4 )受教育权均等。 ( 5)

国家举办养老院、公共病院、聋哑残疾院、公共花园 ,使病者

得善治 ,老者得善终 ,闲暇得以游戏欢愉。孙中山把大同理

想与社会主义联系起来 ,认为实现以上各条即社会主义。

进一步发展 ,生活更加富裕 ,国家失去存在必要而消亡 ,达

到“郅治之极”,即共产主义社会。中国进入“天下为公”即

中国实现大同 ,然后推向世界 ,各国都进入文明公理、道德

高尚、充分自由 ,即世界大同。

以上粗略介绍的自先秦到近代中华民族理想社会的种

种材料 ,至少可以说明 ,中华民族是一个有理想的民族。在

最一般意义上讲 ,当代中华民族的理想社会 ,也是传统的中

华民族理想社会的一种历史形态。列宁说过 ,马克思主义

“绝不是离开世界文明发展大道而产生的固步自封、僵化不

变的学说。”“马克思的全部天才正在于他回答了人类先进

思想已经提出的种种问题”① ,这里所说的种种问题当然包

括理想社会问题。所以 ,我们今天的理想是历史上人类理

想的发展 ,与历史是有联系的。继承发扬中华民族重理想

的优良传统 ,对于今天仍是有现实意义的。
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追求理想社会的实践促进了历史发展

怎样估计中华民族追求理想社会的历史活动的效果 ,

这是关系到认识理想的历史作用的问题。如果几千年来人

们追求理想的努力都是徒劳无益 ,我们也就很难树立起为

理想奋斗的信念。但中国历史在封建社会延续了 2000 多

年也是事实 ,我们不能把封建社会看做理想社会。要正确

估计追求理想的效果 ,必须有一个科学的认识方法 ,这个方

法我们称为历史的方法。具体来说 ,就是对历史上的理论

包括关于理想社会的理论要透过其抽象的语言找到它的具

体历史含义 ,然后考察它在历史上实现的状况 ,才能对它们

的历史作用作出适当评价。如果对关于理想社会的理论作

抽象的理解 ,或者用今天的含义代替它的历史含义 ,就不能

恰当评价它们的历史作用。无产阶级革命导师在分析资产

阶级革命的自由、平等、博爱理想时指出 ,它以抽象语言表

达的具体历史内容只不过是抓住推翻封建制度、建立资本

主义制度的要求。资本主义制度的建立并不是人类自由、

平等、博爱的真正实现 ,但与封建制度相比又是一个历史性

的巨大进步。自由、平等、博爱的理想在资产阶级革命中起

了巨大作用。我们应当学习用同样的方法来分析历史问

题。

“天下为公”是大同理想的基本目标。它在古代的历史

含义是什么呢 ? 战国秦汉之际成书的《礼记》中提出“天下

7中华民族的理想社会及其当代启示



为公”,同一时代成书的《吕氏春秋》也提出同样的思想 ,说 :

“天下 ,非一人之天下也 ,天下人之天下也。”①它们的历史

内容是什么呢 ? 我们知道 ,《吕氏春秋》是秦相吕不韦主编

的 ,绝不会反对秦代制度。《礼记》作为儒家经典 ,在汉代已

被定为官方学问 ,也不会反对汉代制度。战国秦汉之际 ,分

封制与郡县制之争十分激烈 ,“天下为公”的主张 ,在当时就

是反对分封制而要求实行郡县制。

秦汉以前中国政治制度是分封制 ,通过分封建立国家

的政权组织 ,各级政权自上而下以血缘为纽带建立起来。

王族和王族的姻族成为世袭贵族 ,把持各级政权 ,广大社会

成员无权参与政治 ,所以分封制就是“家天下”。秦汉以后

中国政治制度是中央集权的郡县制。中央政权中皇帝与政

府相对分立。皇帝是王朝的最高代表 ,政府负责国家军政

大事。汉代中央政府由三公、九卿组成 ,到了唐代发展为三

省、六部。中书、门下、尚书三省分别负责制定命令、审议政

令、执行政令。作为执行政务的机关 ,尚书省下设六个部 ,

分别主管不同方面。三省互相配合互相制约 ,六部较九卿

减少了为皇室服务的机构 ,扩充了国家公务机构。地方政

府分郡、县两级 ,县从属于郡 ,郡从属于中央政府。秦汉以

来 ,中央和地方政府长官原则以德才和政绩为标准选拔任

命 ,职位不能世袭 ,一般不由皇族担任。这样便打破了血统

贵族专政 ,给贵族以外社会成员以参政机会。所以 ,在古代
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制度史上 ,与分封制相对而言 ,郡县制就是“公天下”。

历史学家对分封制与郡县制下的政府的性质作过许多

研究。有的历史学家说 ,分封制下的政府是“贵族政府”,郡

县制下的政府变成了“平民政府”。与分封制比较 ,郡县制

扩大了国家政权的社会基础 ,较能满足社会对人才的需要 ,

有利于国家的政治统一、经济发展、文化交流和民族融合 ,

是制度文明史上的进步。因此 ,我们说 ,郡县制代替分封制

也就是古代“天下为公”理想变为现实的具体历史形态。

我们再来谈谈大同理想的另一个基本目标———“选贤

与能”。

中华民族很早就懂得人才的重要性。但要把人才选拔

出来 ,受着选举制度的制约。秦汉以前 ,各级官位父子兄弟

相传 ,“大人世及以为礼”① ,用人原则是“亲亲”。那时打破

“亲亲”原则选用人才只是例外。东周时代战争频繁 ,对人

才的需要更加迫切 ,因而使用人才时更多地打破“亲亲”原

则 ,还兴起了当权者以养士为荣的风气。但当时一般还没

有形成以贤能为标准的选举制度 ,惟有秦国形成使用外国

人才的客卿制度。战国主要国家中 ,除齐国外 ,各国人才都

有在秦国担负重任、建功立业的。秦国迅速崛起和统一中

国的过程中 ,客卿制度起了不可忽视的作用。这一历史事

实使人们认识到世袭制的落后 ,“选贤与能”就是针对世袭

制提出来的。

9中华民族的理想社会及其当代启示
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在汉代 ,取代世袭制的选举制度是征辟察举制度。征

辟是皇帝下令征召才德出众的人才到朝廷任职 ,或中央和

地方政府长官聘请人才来官府任职。察举是公卿和地方长

官考察平民或下属 ,从中选出优异人才 ,举荐给朝廷任用或

提升其职位。察举比征辟更制度化 ,从西汉和帝时起 ,每年

每郡都要按人口多少举荐 1 至 6 人。察举有许多科目 ,大

体分为两类 :一类称为贤良 (东汉称为秀才 ) ,偏重于能力 ,

任用贤良的目的是寻求治国大吏 ;另一类称为孝廉 ,偏重于

品德 ,任用孝廉的目的是倡导社会风气。

从世袭制度到征辟察举制度是选举制度的历史性进

步。第一 ,从制度上说 ,察举制用人不再受出身限制。世袭

制下 ,人的社会地位取决于祖先 ;察举制下 ,人的社会地位

取决于自身。第二 ,察举制促进了尊重人才的社会风气形

成。当时皇帝征召德高望重的人才时 ,礼节相当隆重。各

级政府长官仿效皇帝 ,争相优礼聘用人才。这对社会风气

产生了积极影响。第三 ,察举制度导致了文官政府形成。

汉初第一代大臣多出于行伍 ,第二代起多出于士人。历史

学家称汉初政府为“军人政府”,称公孙弘入阁以后的政府

为“士人政府”。从“军人政府”到“士人政府”(也就是文官

政府 ) ,是政治走上正轨的标志。

到隋唐时 ,察举制演变为科举制 ,一直延续到 20 世纪

初才废除。后来科举制被废除是必然的。然而它在历史上

曾起过的积极作用同样不可忽视。科举制继承了察举制以

才德选用人才的精神 ,进而允许一般读书人和官员自愿报
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名 ,经过分科考试 ,合格后取得任职资格。它与察举制不同

的是 :第一 ,科举制各级都要进行考试 ,以考试成绩衡量人

才 ,标准客观化了 ,不像察举制下由官员品评 ,减少了主观

随意性 ;第二 ,科举制允许士人“自举”,主动进行公开竞争 ,

不像察举制下只能被动等待别人举荐。唐代科举考试还有

一种合法的“行卷”之风 ,士人参加考试的同时 ,常把自己平

时作的得意诗文写成卷轴 ,进献给达官或知名人士 ,请他们

了解自己 ,推荐自己。这给应试者提供了考场之外另一个

展示才能的机会。从制度上说 ,科举制是古代所能实行的

最开放的人才选举制度 ,对人才成长、政治进步、文化继承

传播曾起过积极的作用。科举制是古代“选贤与能”理想变

为现实的具体历史形态。

通过从分封制到郡县制 ,从世袭制到察举、科举制的演

进 ,可以看到 :中国古代史上 ,理想社会的因素在具体的历

史形态中增长着。一方面 ,理想变为现实受着时代限制 ,理

想与现实总是相对的 ;另一方面 ,为理想奋斗一定产生积极

效果 ,社会向着理想的方向演进又是绝对的。既要看到大

同理想至今还没有完全实现 ,达到我们的理想社会还要走

一段很长的历史路程 ,又要看到历史已经取得的进步。我

们要把历史继续推向前进 ,仍然要有理想的支持。继承发

扬中华民族重理想的优良传统 ,也正是在这样的意义上讲

的 ,而不是用古代人的理想代替我们的科学共产主义理想。
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中华民族理想社会的当代启示

站在 20 世纪与 21 世纪之交的当代人 ,从中华民族历

史上理想社会及其追求理想社会的历程中 ,可以得到一些

什么启示呢 ?

首先 ,历史昭示我们 ,理想是人们改造社会的巨大精神

力量。几千年来 ,中华民族在崇高理想鼓舞下 ,一代接一代

前仆后继奋斗不息 ,把历史推向前进。古人把“立德”“立

言”“立功”称为“三不朽”。那些以身作则树立起道德楷模

的人 ,那些发现真理创立学说的人 ,那些开创事业造福人民

的人 ,都会名垂青史永远受到后代人敬仰。他们能够作出

杰出贡献 ,都有崇高理想的支持。任何环境都可以毁灭没

有理想的人 ,富贵可以使人腐化 ,贫贱可以使人消沉 ,强暴

可以使人屈服。但对于具有远大理想的人则不同 ,顺利时

不会忘乎所以做出过分的事 ,困境中不会放弃努力而随波

逐流 ,遇到压迫也不会软弱屈从。有理想的人就能成为孟

子所说的大丈夫 ,“富贵不能淫 , 贫贱不能移 , 威武不能

屈”①。毛泽东一贯引导我们“关心国家前途、人类命运”,

邓小平号召青年做“四有”新人 ,其中之一条就是要有理想。

这里边包含的真理 ,值得我们悉心领悟。

第二 ,历史给我们理解理想与现实的关系提供了启示。
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