
黑格尔全集

第17卷

讲 演 手 稿 Ⅰ
(1816—1831)

梁志学 李理 译

2012年·北京



GEORG WILHELM FRIEDRICH HEGEL

GESAMMELTEWERKE
BAND17

VORLESUNGSMANUSKRIPTEⅠ
(1816—1831)

􀅸Rheinisch-WestfälischeAkademieder
Wissenschaften,Düsseldorf1987

本书译自北莱茵 威斯特伐伦科学院版,汉堡迈纳出版社,1987年



 图书在版编目(CIP)数据

 黑格尔全集.第17卷,讲演手稿Ⅰ(1816—1831)/(德)
黑格尔著;梁志学,李理译.—北京:商务印书馆,2012
 (黑格尔全集)
 ISBN978 7 100 08434 5

 Ⅰ.①黑… Ⅱ.①黑… ②梁… ③李… Ⅲ.①黑格尔,
G.W.F.(1770~1831)—文集 Ⅳ.①B516.35—53

 中国版本图书馆CIP数据核字(2011)第125298号

所有权利保留。
未经许可,不得以任何方式使用。

黑格尔全集

第17卷

讲演手稿 Ⅰ(1816—1831)
梁志学 李理 译

商 务 印 书 馆 出 版
(北京王府井大街36号 邮政编码100710)

商 务 印 书 馆 发 行

        印刷厂印刷

ISBN978 7 100 08434 5

20 年 月第 版       开本  ×  1/ 
20 年 月北京第 次印刷 印张

定价:  元

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



中 文 版 说 明

  黑格尔是德国古典哲学的集大成者。为了推进我国的黑格尔

研究,中国社会科学院作出决定,翻译北莱茵 威斯特伐伦科学

院编辑的历史考订版黑格尔全集。

这部全集分为三辑:第一辑是著作,以黑格尔在世时发表的

作品和未发表的手稿为内容;第二辑是讲演,以他的学生们的听

课笔记为内容;第三辑是书信。全集各卷统一编号。德文版的编

辑工作是从第一辑着手的。据此,中国社会科学院黑格尔课题组

决定在其工作的第一阶段主要致力于迻译全集第一辑。这一辑有

22卷,翻译是从未曾译为中文的作品开始的,对于业已译为中

文的作品,将随后经过商讨,予以修订或者重译。在所译的各卷

中,译者都撰写了前言,介绍原著的基本内容和问世过程,并编

译出有助于理解原著的注释。

这部全集的翻译得到了北莱茵 威斯特伐伦科学院黑格尔委

员会和波鸿鲁尔大学黑格尔档案馆的热情协助;这部全集的出版

受到了商务印书馆的大力支持,谨向他们致以衷心的谢意。

中国社会科学院黑格尔课题组

北京 2011年3月
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中 文 版 前 言

本卷收入的是黑格尔在1821年夏季学期第一次讲授宗教哲

学时写的手稿。它给他1824年、1827年和1831年讲授这门课

程奠定了理论基础,制订了基本框架,对于理解他的学生们记录

的这三次演讲在观点和结构方面的变化具有重要意义。

作为附录收入本卷的十四件散篇是他在第一次讲授宗教哲学

时以提纲挈领的方式补写的,对于准确把握他的宗教哲学也有参

考价值。

一、这部手稿的基本内容

黑格尔的宗教哲学按照绝对精神以表象形态展开的进程分为

四个部分,构成了一个完整的科学体系,揭示了宗教中的理性。

而这四个部分就是导论、宗教概念、特定的宗教和完善的宗教。

1.关于导论

黑格尔首先说明,宗教哲学像昔日的自然神学一样,要达到

这样一个领域,在这个领域里,世界上的一切谜团都得到了解

释,思想上的一切矛盾都得到了解决,感情上的一切痛苦都得到

了解脱,而这就是永恒真理和永恒宁静的领域,是绝对真理本身

和上帝的王国。他以研究对象的同一性,强调了宗教哲学与宗教



的共性,指出人们无论在哪个有限的活动领域,都将会发现上帝

的王国是他们自己最终的中心。“上帝是一切事物的出发点和一

切事物的终点,一切事物都从他这里开始,一切事物又都回到他

这里。上帝是哲学的唯一对象,{我们}要对他进行研究,在他

之中认识一切事物,把一切事物追溯到他那里,把一切事物都从

他那里推导出来,说明它们的合理性,只要它们产生于他,保持

着与他的关联,靠他的光芒生存,并具有他的灵魂。因此,哲学

是神学。”这就是说,哲学与神学都是以双方肯定的同一个形而

上学的世界为对象,所以,真正的哲学家必然同时是神学家,彻

底的神学家必然同时是哲学家。

但是,黑格尔清楚地看到,在他那个时代,各门实证科学的

范围都在迅猛扩张,知识的一切领域都扩大得一望无际,所以,

关于有限事物的知识传播得越广泛,关于上帝的知识的领域就变

得越狭窄。其结果是,那种断言我们无法认识上帝、无法了解上

帝的学说成为一种完全得到认可的说法,人们根本不会重视研究

关于上帝的认识。这在黑格尔看来当然是一种谬误、一种偏见。

同时,他也没有忘记中世纪时代的另一种偏见,他指出,那时一

切科学都是关于上帝的知识,人们具有了解上帝,探究其本质的

兴趣,但精神除了在这一活动中,就寻找不到安宁,一刻也无法

平静,精神如果无法满足这一需要,就会感到不幸,并且十分轻

视认识的其他一切兴趣。为了克服这两种片面性,黑格尔反复研

讨与阐述外在目的与内在目的、有限目的与无限目的的关系,力

图揭示有限与无限的统一、调和;尽管他的论述十分繁琐,他却

得出了一个极其重要的结论,即 “宗教哲学就是这种调和———有
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限东西中的无限东西
    

,无限东西
    

中的有限东西”。这样,他就在

宗教哲学领域里秉承着从康德直接而来的理性主义传统,解决了

研究有限东西的实证科学与研究无限东西的宗教哲学的辩证关

系。

在这里,黑格尔一方面指出了宗教哲学与实证科学的不同之

处,他认为,这种科学也只有在有限事物中探究一种有限的原

因,因此,这种认识并没有超越有限事物的领域,并且不要求超

越这一领域。“这是一种自身不需要上帝,处于宗教之外的包罗

万象的认识”,它徜徉在有限事物的各种联系中,对于无限东西、

永恒东西的关系,什么也没有留下。另一方面,黑格尔在肯定宗

教哲学与宗教具有同一个认识对象时也指出了两者的不同之处。

这种差别是他在耶拿时期就已经揭示出来,在这部手稿里又进一

步加以说明的。在他看来,绝对精神是自己认识自己,自己理解

自己的精神,也就是复归于自身的精神。在这个方面,他按照他

的宗教哲学的建构原则指出,“宗教表达真理的独特方式被规定

为表象;世界的内容、上帝已经自为地得到规定,被统摄于单纯

性的形式”;“但思辨哲学是以思维的形式理解纯粹思维、自然和

精神的一切对象的”,作为真理的 “理念是思维中的真理
      

,而不

是直观、表象中的真理”;对于思辨哲学来说,“只有在思维中才

有上帝”。不仅如此,他还进而据此规定了他的宗教哲学不同于

宗教的社会功能,那就是要 “看清和理解现有的宗教”,“指明那

条通向宗教的唯一重要的道路”,而 “不是在这个或那个主体本

身没有或不想有任何宗教信仰时,劝说他去信教,使他成为有宗
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教信仰的”。

在这样规定了宗教哲学的对象和把握这个对象的方式以后,

黑格尔批评了自然神学中流传的那种以单纯感觉的方式通向上帝

的主张和康德哲学中存在的那种以单纯信仰的方式肯定上帝的论

断,因为在他看来,这样的主张、论断虽然也把上帝称为精神、

理性,但不是把上帝作为自己认识自己的精神、理性用概念加以

思维,因而消解了作为宗教本质的绝对内容,消解了上帝概念。

他在坚决贯彻理性主义,清除这些对于钻研宗教本质所构成的障

碍时,明确地指出 “绝对内容的尊严在于这内容不放弃理性;否

则,(精神中)就有一种非理性的东西,一种空洞的东西”。他在

这里比他在艺术哲学里更加系统、更加彻底地应用逻辑东西与历

史东西相互统一的辩证方法,建立起了他的宗教哲学。所以,这

门学科在他的手稿里展示出来的就是这样两个相互统一的部分:

宗教的概念,它表明宗教是怎样由绝对精神的自我意识的各个环

节构成的;宗教的历史,它表明宗教概念如何经过各种从低级到

高级的特定宗教,不断规定自身,设定自身包含的东西,最后在

完善的宗教中完成对自身的规定,完全成为对象,而返回到了自

身。

2.关于宗教概念

阐明宗教概念的第一章
   

是从宗教表象讲起的,黑格尔的这个

步骤并不像自然神学中的经验主义者那样,是要从宗教表象推导

出宗教概念,而是要首先考察宗教表象作为绝对理念自己设定自

己、自己认识自己的方式究竟具有什么特性,会有什么成败得
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此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



失。在他看来,“人在他与上帝的关系中认为必须做的
               

事情依赖

于他的上帝表象
      

,反过来说,如果他认为没有或不能有对于作为

对象的上帝的任何认识、了解,即任何确定的表象,[而这个对

象〛 算是客观地、自在自为地存在的,他就不能认为必须做某种

涉及上帝的确定的事情”。因此,在宗教里作为上帝的绝对理念

的独特表达方式被规定为表象,是有必然性的。但各种表象形式

要表达这样的内容,却首先需要一个社团,进而需要崇拜活动,

最后需要教义;只有这样,宗教的表象才不同于采取感性形象表

达方式的艺术作品,而具有作为客观性的真理的意义。所以,黑

格尔认为,作为绝对理念的特定发展阶段的上帝在宗教社团里是

被表象者,存在于崇拜活动的感受中,并且宗教的内容就包含在

能加以讲授的教义里。然而,黑格尔也从另一方面看出,宗教的

表象没有把自己规定自己的内容表述为自身真的,没有把握住内

容中各个思维规定的辩证关系,而在这里得到表达的实际上是采

取表象形式的知性思维,而不是理性思维。所以,绝对理念的发

展超越宗教这个特定阶段,放弃表象形式,采取思辨概念的形

式,就是必然的进程,或像黑格尔主张的那样,从否定的方面来

说,“表象的方式不是必然的了”。

这种宗教概念的制定,并不像知性逻辑要求的那样,把对象

的各个本质特点揭示出来,加以综合概括,而是要让绝对理念在

宗教中蕴含的各个环节自己设定自己,把它们潜在地具有的辩证

关系展现出来。因此,我们也可以说,就绝对理念必然要不断自

己认识自己而言,宗教概念是作为精神的绝对理念的自我意识,

是绝对理念在其演化的最后阶段的缩影。从统观思辨体系的全局
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出发,黑格尔认为,在宗教中我们立即遇到两个环节,那就是宗

教的对象和意识———主体,即与宗教对象发生关系的人;但这两

个环节不是分离开的,而是辩证地统一的,因为 “真理在于,这

个主观方面正像客体包含主体那样,也包含着客观环节,反之亦
   

然
 
”。这样,他就像他在建立思辨体系时把斯宾诺莎的实体与费

希特的自我的绝对统一性确立为最高原理那样,把在宗教中遇到

的客体与主体的辩证统一确立为他的宗教概念的第一个环节,即

“绝对统一性的规定
        

”。在这种绝对统一性里,潜藏着作为矛盾双

方的客体与主体的相互蕴含的关系,那就是作为客体的绝对存在

者存在于主体之内,构成主体的本质,而作为意识的主体是在不

断地认识客体,复归于这个绝对存在者。但客观方面与主观方面

的这种关系要从自在的变为自为的,宗教概念的第一个环节就必

须否定自身,过渡到第二个环节。

这第二个环节就是 “分离、差异
  

的环节”,整个世界作为被

上帝创造的实在是与这个环节部分地统一的特定存在,即无限中

的有限;“上帝绝对是肯定的
   

东西,因此,异于上帝的东西是否
 

定的
  

东西。这种否定的
   

东西出现于尘世存在者
     

方面,就是整个的

恶
 
”。这样,在尘世生活中就有善恶之分。在对待肯定东西与否

定东西的关系方面,黑格尔批评了两种错误。一种是自然神学中

的经验主义,它把绝对存在者视为一种无限地对抗主体的神圣威

力,使这个主体只知道自己是作为实体的绝对存在者的偶性,是

向着这个绝对存在者不断消失的东西;这只能使人对宗教中的客

体单纯抱有畏惧感、依赖感等等,不知道绝对存在者是主体的本

质,而不是一个他物的本质。针对这种夸大客体的片面性,黑格
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尔指出,“这种关系不是一种否定的
   

关系,而是也有肯定的
   

意义

———爱;主体在自身是同一的,那个绝对存在者是主体
  

的实体”。

另一种错误是夸大路德称为信仰的主观方面,把宗教置于单纯主

观的方向。在黑格尔看来,坚持这个方向的人们对上帝毫无所

知,只是凭自己的感觉、语言和恳求,往一个对他们来说空虚的

地方去,宛如一个无足轻重的人朝天乱开枪一样。因此,“把宗

教仅仅作为某种
    

主观东西
  

加以考察和理解,即把主观方面实际上

当作唯一的
   

,也是同样片面的
     

”。

绝对精神在宗教这个特定的发展阶段不仅设定了客体与主体

的分离、对立,而且同时设定了两者的融合、统一,作为客体的

上帝构成了人的内在本质,上帝的真理的火花就埋藏在人的心灵

深处,作为主体的人享有对这个绝对存在者的积极感受,力求达

成神圣的知识。在这里第二个环节就被扬弃,过渡到了第三个环
    

节
 
,即 “指向对象的主观环节”,而 “这个对象的环节作为与对

象自在的统一,本身也是肯定的
   

”,因而在成为自为的统一时,

绝对精神的自我意识就克服了以往无法克服的主客分离,终于得

到了实现。这种自为的统一并不是沉思默想,而是一种对待上帝

的态度,一种外在的或内在的崇拜活动,所以崇拜就是宗教概念

的第三个环节的具体表现。这样,黑格尔就以他那辩证发展的三

段式阐明了宗教概念,并且进而指出,这三个环节就是 “这个概

念的那些后来直接构成宗教内容的更进一步的规定”,“因此,在
 

{宗教的}任何一个发展阶段上
         

,那些规定都显示出来”。

3.关于特定的宗教

阐明各种特定宗教的第二章
   

是对宗教从低级到高级、从不完
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善到完善的发展过程的研究,在这里,黑格尔把绝对理念的辩证

发展过程与宗教在人类历史中的编年史进程相互结合起来,认为

前者是后者的逻辑内容,后者是前者的表现形式;换句话说,他

在这里揭示了宗教发展中的逻辑东西与历史东西的统一。在阐明

宗教概念在世界宗教史中把自己设定成的和经历过的各种规定性

时,他应用他的思辨逻辑把这些规定性分为三类:其一是 “直接

性或存在的规定性”,处于这种规定性中的宗教 “只是在其实体
    

性中
  

保持自身的宗教。存在、抽象的存在涉及有限东西、特定存

在,现实只是消失的东西、没有尺度的东西”。这就是东方人的

各种自然宗教。其二是 “本质
  

的规定性”,处于这种规定性中的

宗教是有限性被设定为映像的宗教。本质虽然是抽象的,但与区

别相关联,所以, “这种本质在对象性的存在者上只是一种映
 

像
 
”;自我意识的确与这种本质具有差异性,不过面对其对象是

向对象返回的。这就是犹太人的壮美宗教和希腊人的优美宗教。

其三是 “概念
  

的规定性”,处于这种规定性中的宗教已经开始成

为哲学宗教,“但这种概念是有限的
   

,本身处于对立之中,还不

是理念
  

,而是客观性、外在性”,即外在合目的性。这就是罗马

人的知性宗教。只有从知性概念过渡到思辨概念,宗教才达到其

完善的阶段———基督教。

黑格尔给世界宗教史作出的这幅逻辑描绘,显然有忽视伊斯

兰教的缺陷,但它却打破了欧洲宗教史里过去流传的两种基于地

域范围的和囿于宗教经验的三分法框架,一个是古代罗马社会晚

期形成的 “异教、犹太教、基督教”的框架,一个是欧洲中世纪

晚期形成的 “基督教、犹太教、伊斯兰教”的框架。他着眼于世
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界的历史,以具有普遍性、必然性的范畴勾勒了人类史中先后相

继出现的各种宗教的本质特点,这在宗教史的研究中具有独创性

的意义。他虽然把基督教最后标榜为完善的宗教,但绝没有把以

前的各种特定宗教的内容作为不合乎人的尊严的迷信或老奸巨猾

的僧侣骗术加以否定;相反地,他抱着历史主义的态度,考察了

宗教概念在各种特定宗教里把自己设定成的和经历过的规定性,

彰显出其中包含的思辨关系,因为按照他的体系来说,理性也存

在于宗教中,本来就是宗教的内容。他就此写道,“宗教发展的

历史就它现在被搜集起来,加以研究的情况而言,首先只是让人

看到外在的东西
     

、显现的东西;更高的需要则是在这部历史中认

识到 {宗教的}意蕴、肯定的东西、真理
  

以及宗教与真理的联

系,简言之,认识到此中的合理东西
    

;突然想出这些宗教的正是

人,在这些宗教中必定存在理性
  

,在一切偶然性
     

中必定存在一种

更高的必然性”。

a.关于自然宗教
    

,黑格尔指出,“这种宗教的存在方式是直
 

接性
  

”,而 “直接性是没有得到中介的、没有得到发展的、本身

没有区别的自相联系”,它的 “基本特征是两方面 {自我意识与

上帝}的绝对的、没有分开的统一”。在现实的历史里,“东方就

具有这种没有分开的直观,这种对于上帝的直观认为,上帝在万

物中没有差别;上帝就是万物”,天空、星辰、大地、植物、动

物和人都是一种永恒的生命,“上帝没有与尘世的、非永恒的东

西相分离,并不真正是创世者”,也就没有在一种意识中以统一

的方式区别自身的爱。在这种关于上帝的形而上学概念中,直接

性或 “存在由于被拿掉了它的具体
  

规定而变得崇高
  

”,上帝成了
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无限的、空洞的神圣威力,自我意识则是有限的、具体的个体存

在;于是在上帝与自我意识的那种没有分开的统一的形象表达

里,出现了两种可鄙的、可耻的现象。一种是把无限的存在者有

限化,把埃及的阿匹斯、印度的大象之类的有限存在者奉为神

明,加以崇拜,另一种是把有限存在者无限化,把达赖喇嘛、印

度国王、婆罗门之类的活人夸大为神,加以膜拜。所以黑格尔得

出结论说,“东方的、印度的想象力的形象恰恰将最普通的东西

上升为最高的东西,又将最高的东西还原 {为最普通的东西}”。

但最可怜的还是民众被贬低为没有精神的个别性,是对这样的有

限存在者的扼杀,因此,“在这种宗教中不会产生一种建立
  

在人

格和绝对权利、自由权利
    

之上的欧洲国家生活;{产生的}是野

性的幻想和丑恶———这样,各种真正的伦理关系,即家庭关系、

友善关系、承认无限的人格和人的尊严的法权关系,[就都成为

不可能〛 ”。

b.关于壮美和优美的宗教
        

,黑格尔首先就构成它们的逻辑

东西写道, “直接性
   

的规定性过渡到本质
  

,过渡到普遍的思想
     

,

已经有意识地扬弃了直接的东西,这种直接的东西首先被规定为

一种非本质的东西,在自身没有独立性”。这就是说,那种过去

没有分离的直接性或存在现在过渡到了已有分离的本质。在这两

种宗教中,分离开的东西就是自身能映现的本质和它的映像,就

是常驻不灭的实体和它的偶性,但是也存在作为客观实体的上帝

与作为主体的自我意识的统一。在这里,本质首先将自身设定为

无限的神圣威力,它把种种直接现存的东西产生出来,将它们视

为自己的映像;这样的宗教就是壮美的宗教,它赋予客观实体一
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