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#当代中国人文大系$
出版说明

改革开放以来$中国社会的变革波澜壮阔$学术研究的发展

自成一景%对当代学术成就加以梳理$对已出版的学术著作做一

番披沙拣金&择优再版的工作$出版界责无旁贷%很多著作或因

出版时日已久$学界无从寻觅’或在今天看来也许在主题&范式

或研究方法上略显陈旧$但在学术发展史上不可或缺’或历时既

久$在学界赢得口碑$渐显经典之相%它们至今都闪烁着智慧的

光芒$有再版的价值%因此$把有价值的学术著作作为一个大的

学术系列集中再版$让几代学者凝聚心血的研究成果得以再现$

无论对于学术&学者还是学生$都是很有意义的事%

披沙拣金$说起来容易做起来难%俗话说$ (文无第一$武

无第二)%人文学科的学术著作没有绝对的评价标准$我们只能

根据专家推荐意见&引用率等因素综合考量%我们不敢说$入选

的著作都堪称经典$未入选的著作就价值不大%因为$不仅书目

的推荐者见仁见智$更主要的是$为数不少公认一流的学术著作

因无法获得版权而无缘纳入本系列%

(当代中国人文大系)分文学&史学&哲学等子系列%每个

系列所选著作不求数量上相等$在体例上则尽可能一致%由于所

选著作都是 (旧作)$为全面呈现作者的研究成果和思想变化$

我们一般要求作者提供若干篇后来发表过的相关论文作为附录$

或提供一篇概述学术历程的 (学术自述)$以便读者比较全面地
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了解作者的相关研究成果%至于有的作者希望出版修订后的作

品$自然为我们所期盼%

(当代中国人文大系)是一套开放性的丛书$殷切期望新出

现的或可获得版权的佳作加入%弘扬学术是一项崇高而艰辛的事

业%中国人民大学出版社在学术出版园地上辛勤耕耘$收获颇

丰$不仅得到读者的认可和褒扬$也得到作者的肯定和信任%我

们将坚守自己的文化理念和出版使命$为中国的学术进展和文明

传承继续做出贡献%

(当代中国人文大系)的策划和出版$得到了来自中国社会

科学院&北京大学&清华大学&中国人民大学&北京师范大学&

复旦大学&南京大学&南开大学等学术机构的学人的热情支持和

帮助$谨此致谢* 我们同样热切期待得到广大读者的支持与

厚爱*

中国人民大学出版社
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第一章

导!言
!兼论宗教哲学的方法论与体系结构"

第一节!研究的意义与目的

!"宗教观念的本质与上帝观

宗教的本质特征!在于对神的信仰"汉语 #宗$字!原意是对
祖先神的尊崇"#宗!尊祖庙也"从宀从示"$! #示!天垂象见吉凶
所以示人也!从二"三垂!日月星也"观乎天文以察时变示神事
也"$%&说文’上部()而 #二$则是古文 #上$字"汉语 #教$字!
本为 #上所施!下所效$%&说文’攴部()之意"#圣人以神道设教!
而天下服矣"$" &说文解字(释 #神$字说* #天神!引出万物者
也"$%&说文’示部()由此可以看到 #宗$和 #教$与神的联系"
后来这两个字的连用!又与信仰佛法普度的佛教学说有关#!更与
用以转译西文 #对神的信仰$的日文词 #宗教$有关"西文#$%&’&()
%宗教)一词!出自拉丁文#$%&’*#$或#$%&’&("前者意为 #联结$!指
人与神的联结+后者意为 #敬重$!指人对神的敬重"根据西方各主
要语言的权威辞典!#宗教$一词的界说都与神有关!不论它们用来
指代神的词语!是 #超自然力量$!还是 #比人更高的力量$!是
#神圣的存在$!还是 #终极的实在$"这些不同的词语!不过表明它
们对 #神$的解释在侧重点上有所不同而已"

!

"
#

&说文’宀部("又 &书’大禹谟(*#受命于神宗"$&书’洛诰(*#惇宗将礼!称
秩元祀"$&诗’大雅’云汉(*#上下奠瘗!靡神不宗"$

&易’观("又 &礼记’祭义(*#合鬼与神!教之至也"$
&景德传灯录’圭峰宗密禅师答史山人十问(*#灭度后委付迦叶!展转相承"一

人者!此亦盖论当代为宗教主!如土无二王!非得度者唯尔数也"$%转引自 &五灯会元(
卷二()
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自从现代意义上的宗教学诞生以来!各个派别的宗教学家对宗
教的本质进行了长期广泛的探讨!提出了纷繁多样的企图概括宗教
本质的界说或定义"总起来看!这些表面上歧异甚大的宗教定义!
归根结底都或隐或显地把对神的信仰作为宗教的本质核心或根本"
大致说来!这些定义可以分成三类"第一类定义倾向于以信仰的对
象为中心来规定宗教的本质!多由宗教史学家和宗教人类学家提出"
他们当中的代表人物缪勒把宗教定义为对某种 #无限存在物$的信
仰!,"泰勒把宗教定义为对 #精灵实体$! 的信仰!弗雷泽把宗教定
义为对 #控制自然与人生进程的超人力量$的迎合或抚慰"!施密特
把宗教定义为对 #超世而具有人格之力$# 的知觉和崇拜"这些 #存
在物$或 #实体$或 #力量$!乃是宗教学或哲学用来表达 #神$的一
些术语!所以这些定义实际上都以历史事实和人类学事实为依据!把
宗教规定为信仰和崇拜神的体系"马雷特和瑟德布罗姆关于宗教是对
#神圣事物$的信仰!马林诺夫斯基关于宗教是对 #较高力量$的乞求
等说法$!也都把宗教同 #神$联系在一起!只不过这些学者从自己
特有的历史学和人类学角度出发!对神的解说又各有不同罢了"

第二类定义倾向于以信仰主体的个人体验作为宗教的基础和本

质!多由宗教心理学家和宗教现象学家提出"他们当中的代表人物
詹姆士把宗教定义为*#个人在孤单之时由于觉得他与任何他认为神
圣的对象保持关系而发生的感情,行为和经验"$% 奥托把宗教的本
质说成个人对神圣者的直觉体验!#对神既敬畏又向往的感情交织$"
弗洛伊德虽把宗教说成无意识中的犯罪感的产物!但这个产物也是
通过把 #父亲$投射为 #上帝$而造成的"蒂里希 %-./&%%&01)把
宗教定义为对于 #终极$的关切!而在他看来!真正的终极乃是
#存在本身$即上帝"& 布雷克认为!宗教现象学把宗教 #理解为笃
信宗教的人的真诚表示*他们具有关于上帝的认识$’"总之!这些

!
"
#
$

%
&

’

,"夏普*&比较宗教学史(!23,4!页!上海!上海人民出版社!!533"

6"弗雷泽*&金枝(!44页!北京!中国民间文艺出版社!!534"

7"施密特*&比较宗教史(!+页!北平!辅仁书局!!524"
参见,"夏普*&比较宗教学史(+吕大吉主编*&宗教学通论(第!编第!章!北

京!中国社会科学出版社!!535"

7"詹姆士*&宗教经验之种种(上册!89页!台北!久大文化公司!!535"
参见,"夏普*&比较宗教学史(,弗洛伊德的 &图腾与禁忌(以及-"/&%%&01!

!"#$%&’$()*+%,-,."!:1&0;’(*<)&=$#>&?@(A:1&0;’(-#$>>!!54B"
:.6"C%$$D$#!*+%!’)/%01/(0.%*2%#%’/)+%#(3$,$+%4’$5/%’30!$/5)$5/%,6

2%-(.(,3!E$&F$)*C#&%%!!5B8"
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说法虽然强调了信仰主体的宗教体验!但都不可避免地要涉及宗教
体验的对象+而这个对象!尽管对其性质和起源有不同的看法!还
是可以统称为日常语言中的 #神$"

第三类定义倾向于以宗教的社会功能来规定宗教的本质!多由宗
教社会学家提出"他们当中的代表人物杜尔凯姆把宗教定义为把信奉
者团结到道德性团体之中的,与 #神圣事物$相关联的信仰与行为体
系"! G"英格把宗教定义为 #人们借以同生活中的根本问题进行斗
争的信仰和行动体系$"!是使人获得最高幸福的手段"岸本英夫认
为!宗教是使人们生活的最终目的明确化,相信人的问题能得到最
终解决并以此为中心的文化现象"# 后两种说法似乎并未提到宗教的
本质同 #神$有关联"但是!正因为如此!它们不能把宗教同其他具
有相似功能的文化现象相区别!即不能指明决定宗教之所以是宗教而
不是其他文化现象的本质规定性"这正好从反面说明了宗教与神明信
仰不可分离的关系"英格在其另一本著作中已发现了这个问题$!而
岸本英夫则补充说*宗教作为解决人生问题的文化现象!其特点在
于经常伴随着神圣性或神的观念"最后!贝格尔作为当代很有代表
性的宗教社会学家!明确地把宗教定义为人类构筑 #神圣秩序$%
的活动"总而言之!即令是倾向于把宗教的社会功能等同于宗教本质
的宗教社会学家!也不能不把这种功能同对神的信仰联系起来"

在此!我们还应该谈谈马克思主义的宗教定义"在马克思主义
经典作家关于宗教的论述中!恩格斯的下述论断是最典型的宗教定
义*#一切宗教都不过是支配着人们日常生活的外部力量在人们头脑
中的幻想的反映!在这种反映中!人间的力量采取了超人间的力量
的形式"$& 这个定义可归入社会学方法的定义一类!但它的着眼点
是宗教的社会根源!而不是其社会功能 %马克思主义经典作家在其
他地方已大量论述了宗教的社会功能问题)!所以所取的是一种发生

!

"
#

$

%

&

:A.,"HI#D1$&J!*+%7-%&%3$’/"8,/&#,6$+%2%-(.(,5#9(6%!?#;)>"K@6(>$L1
7;#FMN;&)!E()F()*O"P%%$)Q<)N&)!!5!R!L.24"

6"G&%?()S&)’$#!*+%!)(%3$(6()!$50",62%-(.(,3!T$NS(#D*G;0J&%%;)!!549!L.4"
参见岸本英夫*&宗教学(!东京!大明堂!!4页!!5B!"又参见吕大吉主编*

&宗教学通论(第!编第!章"

G"英格*&宗教,社会与个人(*#从功能的观点看!宗教同非宗教是连续统一体!
其中没有根本性的区别!因而在定义上含混!以致越来越不能应用"$%英文版!!!3页)

-$?$#E"C$#’$#!*+%!’)/%0:’3,;"*7-%&%3$#,6<!,)(,-,.()’-*+%,/",62%=
-(.(,3!O;#F$):&?@!T"S.*H(IK%$F;@!!5B5!L.R!"

&马克思恩格斯选集(!!版!第8卷!8R2页!北京!人民出版社!!54+"
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学的角度+同时!又因其着眼于人的主观意识对客观外在的反映过
程和反映方式!所以它又取了一种认识论的角度"尽管这条定义内
容十分丰富!但其核心仍在于揭示宗教同 #超人间力量$的关系"
所谓 #超人间力量$!正是形形色色的神的统称"

当然!我们不能忽略某些西方宗教学家的相反说法"他们或者
认为!把宗教的本质概括为对神的信仰!会遗漏某些宗教史的事实
%因为他们认为儒教与佛教就是不信神的宗教)+或者认为!宗教的
共同本质在于其共同的社会功能!因而存在着一些有宗教功能的
#无神的宗教$!例如爱国主义,共产主义!甚至对科学或民主的热
爱和尊崇!对美式足球的入迷和狂热!都属于这种宗教---或称
#非宗教的宗教$,#世俗的宗教$%有些人还根据 #激进神学$或
#上帝之死$派神学的理论!主张一种所谓 #无神$的基督教或 #非
宗教的$基督教)"我们认为!这些说法都是不能成立的!世界上过
去没有!现在没有!将来也不会有什么无神的宗教"无神的宗教或
非宗教的宗教之类说法!本身就是用语的矛盾!是逻辑的混乱"儒
教尊奉 #天地君亲师$!这个 #天$!不是自然的天!而是 #天祐下
民!作之君!作之师$%&书’泰誓上()的天!是 #天叙有典$,#天
秩有礼$,#天命有德$,#天讨有罪$%&书’皋陶谟()的天!是 #天
监在下!有命既集$%&诗’大雅’大明()的天!是万物的主宰!是
有意志的神"! 原始佛教的四谛说所宣扬的涅槃境界!是一种超自
然的神秘境界+大乘佛教崇奉的三世十方法力无边的佛!无疑应归
入宗教学所说的 #神$的范畴+小乘佛教的阿罗汉!既有 #神足
通$,#天眼通$等神通!也很难说同神有什么本质区别"至于把爱
国主义,共产主义等等说成是宗教!实际上是把某些价值观和人生
态度同宗教等量齐观了"这种过于宽泛而又模糊的宗教观!已经丢
掉了宗教区别于他物的本质特征!抹杀了宗教同其他意识形式的界

! 很多人反对 #儒教$说!主要理由之一是! #天$不具有人格性!所以不是神"
姑不论这是以对神的十分狭隘的,以基督教为标准的界定 %神必须具有人格性)为前提
的!也不论基督教的神的 #人格性$并不是他们所理解的那种人格性!并不是对其上帝的
本质性界说!就以这一说法本身而论!也是站不住脚的"孔子的 #予所否者!天厌之. 天
厌之.$%&论语’雍也()#天丧予. 天丧予.$%&论语’先进()#天之未丧斯文也!匡人其
如予何/$%&论语’子罕()等等说法中的 #天$!不可能指没有人格的天!否则也不会有
#丘之祷久矣$%&论语’述而()之说"归根到底!对丝毫不具人格性的 #天$是无法祷
告!也不必设立牌位的!因为这种天与人无法相通!当然也就不是宗教的神了"但儒教的
#天$绝非与人无法相通"

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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限!把宗教学研究的对象扩大为社会学研究的对象!实际上等于取
消了宗教学"!

由此我们可以看到!问题的关键在于对 #神$这一概念界定的
宽窄"前述种种关于宗教的界说之分歧!都与此有关"一方面!学
者对 #神$这一概念的界定!固然不免受立场观点的限制!有所侧
重!很难甚或不可能面面俱到!但是一般而论!过于狭窄的界定!
尤其是带有排他性的界定!由于缺乏包容性,吸收性和开放性!往
往同以其他界说为基础的理论 #不对口径$!酿成不必要的笔墨官
司"另一方面!神的概念之宽泛又不能混同于宗教概念之宽泛"神
的概念之宽泛!乃以历史上诸宗教的神灵观念的多样性为事实根据!
并以包容各种宗教事实为目的"但宗教概念之宽泛一旦脱离 #神$
这一核心!便丧失了宗教区别于其他文化现象或意识形式的本质规
定性!宽泛到了接近 #自身消失$的程度"所以!我们一方面赞成
绝大多数宗教学家关于宗教的本质与神的观念相关的说法!赞成以
之为基础的十分严谨的对 #宗教$的界说+另一方面则采取尽量宽
泛的对 #神$的界说"笔者主张!在学术讨论中对神这一概念的界
定!应以所谓 #超人间力量$为主导!同时采用与之相适应的宽泛
的外延"也就是说!我们在理论上所讲的 #神$的观念!是指人类
的这么一种观念!它的内容或对象可能被认为具有超自然的,超在
的,精灵的,人格的,高于人的,无限的,绝对的,神圣的,神秘
的,终极的 %或根本的)性质!也可能被认为具有内在于自然的,
泛在的,物质的,非人格的,有限的,相对的,非神圣的,非神秘
的,非终极的 %或非根本的)性质!但无论如何!它总被认为是一
种超人间的力量"我们之所以采取如此宽泛的界说!不仅仅因为这
样可以避免由 #不对口径$引起的 #笔墨官司$!而且还因为这最符
合宗教学研究所揭示的大量宗教事实"即便像 #玛纳$, #奥伦达$
之类的巫力!虽可能被认为是内在于自然的,非人格的,邪恶的!
但它们至少仍然是 #超人间$的"所以把 #超人间的力量$作为
#神$的基本内涵!具有相当大的开放性和包容性!可以避免把历史
上很多宗教 %例如原始宗教,儒教和佛教)排除在 #宗教$范畴之
外"与此相应!我认为宗教可以定义为*#对超人间力量的信仰以及

! 所谓 #无神的宗教$或者 #非宗教的宗教$不仅是用语的矛盾和逻辑的混乱!而
且不符合宗教史的普遍事实"在这里我们不可能也不必要列举所有的 #宗教信神$的正面
事实!只能也只需要澄清一下用来支持反面论点的主要事实"
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与之适应的思想观念,情感体验,行为活动和组织制度的体系"$这
是对宗教的最低限度定义!可以避免把一些不是宗教的意识形式和
文化现象 %例如人生哲学,艺术虚构,民族主义)硬拉进 #宗教$
范畴之中"这两个宽严适度又相互贴近的定义使我们可以在书本中
包容以对神的各种不同界定为基础的形形色色的宗教思想!不至于
因为宽严失当而相互分离的定义而收缩或模糊我们的视野"

还有一个用语问题必须说明!本书从现在起!在不必二词并列
的情况下!将用 #上帝$这个双音词代替 #神$这个单音词"这不
仅仅是为了行文方便!而且还有如下理由*首先!本书的内容是西
方的宗教哲学!也就是基督教背景下的宗教哲学!基督教关于神的
观念是一种至上唯一神论!其中的神!译为 #上帝$较能体现此意+
其次!中国宗教界虽有 #天主$,#上帝$,#神$和 #主$等不同叫
法!但学术界以 #上帝$一词较为通用!本书采用此名也带有超越
宗教和教派立场的意思+此外!当代不信教的中国公众一般都以
#上帝$一词指称西方人宗教信仰的对象!而不问其为天主教,新教
还是东正教!并且在不涉及西方宗教的场合也常常使用此词"说到
底!这个汉文词并非外来语!而且表达了中国人历史悠久的至上神
观念"!

总而言之!宗教的语义,史实和关于宗教的各种理论都表明!
宗教的核心!乃是对神或上帝的信仰!因此!以宗教为研究对象的
宗教学!也必然以对神的观念!即这里所说的上帝观的研究!作为
自己研究的核心"如果说宗教学的目的在于认识宗教现象的本质以
及宗教产生和发展的规律!那么!它在认识宗教现象的本质!在认
识包括各种宗教的观念,体验,行为和制度等等在内的宗教现象时!
乃是以认识其神灵观或上帝观的本质为这种认识的核心的+它在认
识宗教的产生和发展!认识包括上述各种因素在内的宗教的产生和
发展的规律时!也是以认识其神灵观或上帝观的产生和发展规律为
核心的"宗教的思想观念,情感体验,行为活动,组织制度等各种
要素!其核心和基础都是对神灵或上帝的信仰+宗教对其他的社会
上层建筑和社会意识形式的作用及其社会功能!乃是通过其上帝观
念而发挥的+宗教在历史上的变化和发展!从表层看往往是其组织
活动形式的变化和发展!深一层看往往是其教义体系的变化和发展!

! 例如!#上帝将复我高祖之德$%&书’盘庚()!#荡荡上帝!下民之辟$%&诗’大
雅’荡()!等等"
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而在最深处则是其神灵观念或上帝观念的变化和发展"从上述三个
方面来看!作为宗教学构成部分的,研究这三个方面的宗教现象学
%和宗教心理学),宗教社会学和宗教史学!都离不开对神灵观或上
帝观的现象学 %和心理学)研究,社会功能研究和发展史研究"最
后!宗教的根本问题!乃是神或上帝的存在,性质及其与世界和人
类的关系等等问题!其他一切问题都是以此为基础,为核心的"因
此!作为宗教学构成部分的,专门研究宗教根本问题的宗教哲学!
更不能不以神灵观或上帝观的研究为核心"在宗教哲学中!神灵观
或上帝观是纲!纲举目张"!

""西方神学哲学的交叉与上帝观

西方 #神学$%?1$(%(’@!?1U(%(’&$!?1$(%(’&$等)一词!来源
于希腊文/1$(>%神)和E(’(>%知)!意为关于上帝的知识,道理,
论述,学问或学科"另一个表示神学的词F&=&)&?@!来源于拉丁文
F&=&)&?V>!词根出于F$I>!也是神或上帝之意"西方神学的核心是
上帝观!这是不待多言的"从教义神学到历史神学!从实践神学到
道德神学!神学的各个分支学科都围绕上帝信仰而运转"从圣经神
学到教会法!从自然神学到启示神学!各种部类的神学都以促进上
帝信仰为鹄的"从早期教父到经院神学!从托马斯’阿奎那到现代
神学!从古到今的神学均以论证上帝观念为其主干"因而!奥古斯
丁把神学定义为 #关于神的理论或论述$是完全正确的"有人把某
些 #上帝之死$派神学家的神学称为 #无神论的神学$!但是这种
#神学$既已归约为 #以耶稣为中心$的伦理学!所以理所当然地被
认为已经根本不是神学了"正如麦奎利所说!甚至不能称之为 #激
进神学$!因为 #真正的激进神学乃在于信仰与怀疑之间的冲突或张
力!而在这里!这种冲突或张力已由于取消上帝而消解了+而且!
把一种否弃神学的关键词--- 0上帝1的东西称为 0神学1!人们应
当踌躇再三$""这是不无道理的"

我们再看看上帝观在形而上学#或西方传统哲学当中的地位"

!

"
#

若以研究各具体宗教的宗教哲学为例!则儒教的宗教哲学必以其天道观为核心!
道教的宗教哲学必以其三清尊神所体现的 #道$的观念为核心!等等"

6(1)G;0WI;##&$!>/(3)(;-%#,6:+/(#$(’3*+%,-,."!E()F()*M:G-#$>>!!545!L.!R3"
本书中的 #形而上学$一词!若非特别指明!一般均在 #探究事物第一原理的学

科$,#本体论或关于存在的学说$%分别见9,3.&’3?,0%/373.-(#+@()$(,3’/"与:+’&=
A%/#*B%3$(%$+:%3$5/"@()$(,3’/")等西方哲学界说的意义上使用"
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从亚里士多德的 &形而上学(开始!传统西方哲学就被定义为研究
#作为存在的存在$的学问"#存在$被称为事物的第一原则或首要
原理"哲学家们一直以研究世界第一原理或曰探索宇宙终极本原为
己任"他们或者采取柏拉图路线!认为它是精神性的!或者采取德
谟克利特路线!认为它是物质性的+或者称之为至善!或者称之为
实在!或者称之为理念!或者称之为实体!常常也称之为神或上帝"
他们使用 #神$或 #上帝$这种神学概念!并不妨碍他们讨论世界
本原问题并在这个问题上得出形形色色或相互对立的本体论结论!
因为神学的上帝概念也同样含有 #终极本原$和 #第一原则$的意
义!神学在信仰基础上也讨论了哲学本体论问题"同时我们知道!
传统哲学家们对认识问题的探究!也往往是在 #灵魂论$的总题下
进行的!而且这也并不妨碍他们得出形形色色或相互对立的,可知
的或不可知的认识论结论!因为神学里的 #灵魂$概念也含有 #认
识主体$的意义!神学在信仰范围内也讨论了认识论问题"总之!
本体论和认识论在哲学中占有核心地位!而神灵概念则常常不过是
其神学语言表达形式"正因为如此!任何一本西方哲学史都不会漏
掉奥古斯丁和阿奎那!任何一本神学思想史都不会漏掉亚里士多德
和康德!也就绝非偶然!不无道理了"西方传统哲学或形而上学同
西方神学的相互交叉是如此明显!!相互渗透是如此普遍!以至于
在西方思想家当中!不仅有许多人很难说是哲学家还是神学家!或
者说既是哲学家又是神学家!而且有许多肯定属于哲学的思想受到
了神学的巨大影响或反过来影响了神学!又有许多肯定属于神学的
思想受到了哲学的巨大影响或反过来影响了哲学"这种相互交叉和
相互渗透的部分!主要就是哲学的本体论和神学的上帝论!以及与
本体和上帝相关的认识论"

在西方特定的历史,社会和文化条件下!这种交叉使得上帝概
念成了西方哲学史中一个内涵丰富而又重要的哲学范畴"这个哲学
范畴始于古希腊宗教中的神被抽象为古希腊哲学中的神!并在中世
纪的基督教经院哲学中发展得极其完备!以至包容了几乎所有重要
的或基本的哲学问题"在近代哲学中!不论上帝被认为是虚幻的反
映还是实在本身!不论对上帝观提出什么样的发生学的解释!它仍

! 有一种形而上学的界说是*#探究自然和思想的第一原则的科学"$%&钱伯斯+9
世纪辞典()就是说!传统哲学包含的不过就是本体论与认识论!而这两部分都与神学有
重叠"
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然是被作为最高范畴来加以讨论或批判的"在现代哲学中!当逻辑
实证主义思潮取消了上帝这一范畴的时候!它也就同时取消了本体
论本身!或者说退出了哲学本体论和与之相连的人生论的战场!因
为它认为本体论和伦理学都是应予抛弃的形而上学"一方面!逻辑
实证主义以为!它是得胜而收兵的!敌人在战场上已尸横遍野!全
军覆没!或者说得准确些!本体论和道德论者们只是在同风车作战!
这些堂’吉诃德先生早该下台!虚幻之战的无聊戏剧早该降下帷幕
了+另一方面!神学家和形而上学家或 #当代的传统哲学家$们却
还活跃在战场上!或者说!本体论和道德论者们还在继续同 #风车$
作战!还在为解决本体和道德本源问题而思考和写作"而这些问题
即使不能归结为罗素所谓 #原子事实$!它们影响着人的世界观,人
生观!也是人生经验中的事实"有关这些问题的命题即使不能证实
或证伪!从而具有分析哲学所说的 #意义$!它们也的确影响着人的
生活态度!从而具有巨大的实践或实际的意义"因此!从逻辑实证
的角度来看是虚幻的 #风车$!从人生的角度来看却是真实的 #妖
魔$!这个 #妖魔$就是上帝观问题!它是一个需要认真对付的,真
正实际的问题"传统思想在当代的存在和延续!是不可避免的事实!
对传统思想的改造和更新!是不可避免的趋势"因此!+9世纪的各
种继承批判传统本体论的西方哲学之继续讨论上帝问题 %不论使用
什么概念语言!也不论是从肯定还是否定的方面讨论)! 并发展这
个问题!既是不可避免的!也是切近于人生实际的"在这个意义上!
它们是无愧于人本主义或人文主义这个称呼的"可以说!不讨论这
个问题的哲学!不是真正的人本或人文哲学"我们既然看到即令罗
素和维特根斯坦也很重视这个问题!而后者的 #语言游戏说$又为
研究这个问题打开了大门!则现代西方哲学的人本或人文特征就从
一个新的角度得到了证明"在这里!人本或人文特征是以上帝观研
究的形式表现出来的"

综上所述!可以看出西方神学与哲学的交接点!是以同人生观
相关联的本体论为内容的上帝观"因此!宗教哲学作为最集中地表
现宗教与哲学密切关系的一个学科!作为哲学的一个分支学科!特
别是作为在问题上 %不是在方法和立场上)与神学有所重叠的一个
哲学分支学科!作为富于人本或人文色彩 %它研究的范围属于人文

! 分析哲学虽然不作讨论!至少也在提出问题!例如其最大代表罗素与维特根斯坦
即是"
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问题)的哲学门类!必然把上帝观作为自己的主要研究内容"
由于宗教哲学是哲学的一个分支!它同哲学的区别是不言自明

的"但是由于神学也主要研究上帝问题!并常常用哲学语言和理智
方式来论述这一问题!所以宗教哲学同神学的区别必须稍加说明"
简单说来!二者的主要区别在于*神学从信仰之内的立场出发来研
究这类问题!宗教哲学则从信仰以外的立场出发来研究+神学站在
庐山上!在庐山中看庐山!宗教哲学则退出庐山!在庐山外看庐山+
神学表达的是宗教信徒的观点!而宗教哲学则既可表达信徒的!也
可表达非信徒的或不可知论者的甚至无神论者的观点+神学是宗教
的理论表现形式!而宗教哲学则是哲学的一个分支!它是哲学而不
是宗教!正如探讨科学的最根本问题的科学哲学不是科学!探讨艺
术的最根本问题的艺术哲学不是艺术一样"

一方面!宗教哲学作为哲学!不能不涉及哲学的一些基本问题!
如常常也用上帝这类概念论述的本体论,认识论,世界观,人生观
等根本问题+另一方面!宗教哲学作为宗教学!又不能不讨论宗教
的核心问题即上帝问题"这两者的结合!造成了宗教哲学独特的论
述形式!即宗教根本问题的论述与哲学根本问题的论述相结合!上帝
观问题与认识论,本体论,世界观,人生观等问题相结合"由于结合
的双方或多或少地采用了神或上帝这一概念或范畴!所以宗教哲学的
语言和概念也不能不同宗教或神学语言有很多重叠"如果把宗教哲学
蹩脚地比喻为一个孩子!那么!他的这种外部特征乃是由其双亲---
宗教学和哲学所造成的"由于前述西方神学与哲学各自的特点以及相
互交叉的历史背景!西方宗教哲学的研究就不但更明显地以上帝观
为核心!而且也更明显地在论述形式和语言方面带有这种特点"

#"西方社会的文化价值根基与上帝观

宗教在各民族的文化系统中处于价值根基的地位!发挥着举足
轻重的作用!而这种作用主要是通过各种宗教观念中的神灵观或天
道观或上帝观来实现的"

在西方!基督教的绝对唯一至上的上帝观念取代罗马帝国的众
神观念!所造成的后果之深刻和广泛!是无法尽述的"人们的世界
观,人生观,价值观!以及思维方式和行为方式!都以此为转折而
发生了巨大的变化"作为时代精神之升华的哲学!在思考方式和文
化地位方面发生了几乎是一百八十度的转变!从无前提的对真理的
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