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汉译世界学术名著丛书

出版说明

暋暋我馆历来重视移译世界各国学术名著。从20世纪50年代

起,更致力于翻译出版马克思主义诞生以前的古典学术著作,同时

适当介绍当代具有定评的各派代表作品。幸赖著译界鼎力襄助,
三十年来印行不下三百余种。我们确信只有用人类创造的全部知

识财富来丰富自己的头脑,才能够建成现代化的社会主义社会。
这些书籍所蕴藏的思想财富和学术价值,为学人所熟知,毋需赘

述。这些译本过去以单行本印行,难见系统,汇编为丛书,才能相

得益彰,蔚为大观,既便于研读查考,又利于文化积累。为此,我们

从1981年着手分辑刊行。限于目前印制能力,1981年和1982年

各刊行五十种,两年累计可达一百种。今后在积累单本著作的基

础上将陆续汇印。由于采用原纸型,译文未能重新校订,体例也不

完全统一,凡是原来译本可用的序跋,都一仍其旧,个别序跋予以

订正或删除。读书界完全懂得要用正确的分析态度去研读这些著

作,汲取其对我有用的精华,剔除其不合时宜的糟粕,这一点也无

需我们多说。希望海内外读书界、著译界给我们批评、建议,帮助

我们把这套丛书出好。

商务印书馆编辑部

1982年1月
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托马斯·阿奎那的政治思想
吴暋恩暋裕

一

暋暋托马斯·阿奎那(ThomasAquinas,1227—1274)栙是西欧

中世纪一个重要的政治思想家。他的著作不但卷帙浩繁,而且

把一切知识都纳入了他的神学体系之中,一个现代读者读起来

很不习惯。这本《阿奎那政治著作选》摘录出阿奎那关于国家和

法律的主要观点,对于初读他的著作的人是很方便的。不足的

是,阿奎那本来是经院哲学的巨子,从摘录中却无法看出他的繁

琐的论证方法。但这似乎也是两件不可得兼的事情:既简要就

不能窥全貌。

阿奎那生前是天主教的重要理论家,死后被尊为“圣人暠。哲

学界承认他是经院哲学的大师,资产阶级政治学家也一向认为阿

奎那的政治和法律论点是中世纪典型的政治和法律观点,当代资

产阶级学者也对阿奎那倍加赞扬。萨宾(GeorgeH.Sabine)在他

的很受英美政治学界推重的《政治学说史》栚里说:“托马斯的哲学

栙

栚

阿奎那的生平,略见本书唐特雷佛的《引论》,兹不再赘。
萨宾是美国康奈尔大学的教授,他的长达五十万言的《政治学说史》甚为英美

资产阶级学者所推重。该书1937年在纽约出版,1959年有修订版。



2暋暋暋暋

极其成熟地表达了中世纪文明所依据的道德的和宗教的信仰。暠栙

至于以梵蒂冈为大本营,以在美国的马利坦(J.Maritain)、克拉克

(Clark)等人为主要代表的新托马斯派,栚则竟欲恢复中世纪的蒙

昧主义以神学的论据来为帝国主义国家的法西斯统治辩护了。

因此,我们翻译阿奎那的著作,不仅具有历史的意义,也有现

实的意义。中世纪文明的基础到底是什么? 阿奎那对于那个基础

持的是什么态度? 解答了这些问题,自然就得出了阿奎那的历史

估价。另外,阿奎那的哪些学说为当代新托马斯主义者所继承?

这些学说为什么到现在还能起作用? 起的是什么作用? 这也都是

我们在当代无产阶级和资产阶级思想战线上的斗争中,必须解答

的问题。

二

暋暋天主教在中世纪的西欧封建社会中具有压倒一切的势力,它

几乎影响到人类的每一种活动。用天主教这种道德的和宗教的信

仰解释历史发展,便是一种宗教的或唯心的历史观。资产阶级的

历史哲学家把天主教视为中世纪历史发展的基础或推动力量,是

倒果为因的、反科学的看法。

不错,天主教在中世纪的影响面的确是很广的。它不但支配

了人类的精神生活,而且也渗透到人们物质生活的各个方面。它

托马斯·阿奎那的政治思想

栙

栚

见该书第257页。
新托马斯主义是当代极其反动的资产阶级法学派别之一,以下在第六节还要

论及。此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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几乎垄断了人们的信仰,它用神学解释哲学并且控制了哲学,从而

把“哲学变成宗教的侍婢暠,它阻碍了科学的发展,它控制着(至少在

它的盛世是如此)政治,在一定的意义上,它也影响了中世纪的经济

发展。其他方面的社会生活,如婚姻、商业等等,也几乎没有它不渗

透到的范围。天主教的影响这样普遍,难道它还不是中世纪文明的

“基础暠么? 难道没有它,中世纪的文明还能够向前发展么?

我们的回答是:尽管天主教在中世纪的影响很大,渗透面很

广,但它究竟是一种社会意识形态:它虽然影响了许多人类活动,

但是它本身却也受着旁的力量的决定。那决定天主教的成长和发

展的便是中世纪“取得其生活资料的方式暠。马克思在《资本论》中

的一个注文里写道:“他们取得生活资料的方式……说明了为什么

……天主教在那里占主要地位。暠栙换句话说,天主教之所以在中

世纪具有优越的地位,是与它在当时的封建经济制度中所占的特

殊地位分不开的。

中世纪的经济以农业为主,土地都为少数地主所私有;农民隶

属于地主,缴纳贡赋,并且负担繁重的义务。封建领主对农奴的剥

削是残酷的。除了世俗的封建主以外,教会在中世纪也是大的土

地所有者,教皇则是最大的领主,最肥沃的土地都掌握在他们手

里。由于教会在经济上这种占优势的地位,所以它们逐渐也取得

了政治上的优势地位。从公元9世纪起直到13世纪,虽然教权与

政权在不同的时间和不同的地区有过互争长雄的局面,但大致说

来,这是一个教权逐渐上升终于达到高峰的过程。这一时期中古社

托马斯·阿奎那的政治思想

栙 马克思:《资本论》第一卷,人民出版社1953年版第66页注文;译文略有改动。
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会的发展是以封建领主对农奴的剥削和奴役制度为基础的。当时

社会的基本矛盾便是封建领主和农奴两个阶级之间的矛盾,而教

会、教皇则是重要的领主。他们之所以在当时社会各方面占“主

要暠、“优越暠或“支配暠的地位,完全是由于他们首先是经济上的支配

阶级。没有这一经济上的统治地位,不用说对社会其他方面不会有

那么大的影响,就是维持其本身的存在,也会成为问题。如果天主

教会是仰赖着人们随意的布施来维持其存在的,他们就绝对不可能

对当时的社会一切发生那么大的作用。由此可见,资产阶级历史哲

学家认为天主教是中世纪社会的基础,完全是一种倒果为因的、反

科学的看法。难道单凭天主教的“道德的和宗教的暠信仰,就能维持

对农奴的压榨,就能推动中世纪的社会向前发展么?

三

暋暋然而,天主教的宗教信仰在中世纪的社会中却不是不起任何作

用的。有意制造一个包罗万象的神学体系的阿奎那,便是这种信仰

的著名的阐释者。他用天主教的信仰代替知识:从神到人,从自然

到社会,从教会到国家,他都囊括无遗地做了解释。对于阿奎那这

一辩护整个封建制度的思想体系,本书中的“英译本编者序言暠的作

者唐特雷佛却认为是“超然的暠,而且还说什么:这种超然的性质正

是阿奎那的政治思想的“真正历史意义暠所在。栙 这是极其荒谬的说

法。阿奎那一生的活动都是为僧侣统治阶级服务,他的著作自是这

托马斯·阿奎那的政治思想

栙 见本书“英译本编者序言暠。
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种活动的一个不可分割的而且是主要的部分,怎么可能是“超然的暠

呢? 在我们看来,阿奎那的学说尽管在各个方面都披着宗教的外衣

而最后都归结到宗教,但是它的实质却是以维持封建剥削关系和僧

侣的及世俗的封建统治为目的的。在本节我们先看看阿奎那对于

奴隶制一般以及对封建所有制的看法是怎样。

阿奎那是承认并且拥护社会不平等的。在这一点上,他和他

所推崇的亚里士多德的主张相同。栙 但是亚里士多德是用世俗的

理由来说明社会不平等制度产生的原因,而阿奎那则是远承几百

年前那死后也被尊为“圣人暠的奥古斯丁(St.Augustine)的说法,栚

认为:虽然神创造的人都是自由的、平等的,但是由于人的罪恶,所

以神就使人沦为奴隶,作为对人们的惩罚。阿奎那又肯定,当时各

个民族在万民法中规定了奴隶制度是合乎神的意旨的。阿奎那还

把奴隶制和战争特别联系起来,而认为在战争中,战败的敌人被俘

之后就成为奴隶。他虽然认为战争是“坏事暠,但却是“必然的暠坏

事。那么,这逻辑就很明显了:人类不能避免战争,奴隶自然就会

源源而来,这都是神的意思。这种对奴隶制一般的辩护,乃是阿奎

那对于封建剥削关系态度的根据。

从这一观点出发,阿奎那自然是要极力拥护封建所有制的。

他说:取得和处理物质财富暡当然包括土地在内暢的权力是完全可

容许的。因为在他看来,人们对获得与其自身有关的东西的关心

托马斯·阿奎那的政治思想

栙

栚

参阅亚里士多德的《政治论》,巴克(E.Barker)的英译本,第一卷,第五、六、七
章。

见他的《上帝之国》,《人人丛书》希利(J.Healer)的英译本,第十九卷,第十五

章,第252—253页。
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胜过对于与其他人共同的事务的关心;因为,当每个人都有其自己

的事业要照料时,人们的事务就会处理得更有条理,而且也因为,

如果各人都对自己的处境满意的话,私产便可以使人类处于一种

和平的境地。栙 阿奎那为私有制提出了这些辩护的“理由暠之后,

他又说:“私有权并不违背自然法,它只是由人类的理性所提出的

对于自然法的一项补充而已。暠栚私有权既然合于自然法,那就当

然也合乎神的意旨:因为前者是受后者支配的。

是不是所有的教士都是私有制的辩护者呢? 这却不尽然。往

远些说,早期的基督教教义中便有公有制的主张。栛 早期的基督

教是公元1世纪时在罗马帝国中被压迫群众,如奴隶、解放的奴

隶、贫民以及被罗马所征服或驱散的没有权利的各族人民的宗教。

他们是被压迫、被剥削者,他们自然会有反对当时奴隶占有制的思

想。距阿奎那的时代较近、十世纪中叶就开始了的异端运动“博哥

米尔派暠,栜也是代表当时被剥削阶级的利益反对封建土地所有制

的,认为这种制度是“魔鬼暠建立的。这两种看法,虽然时代不同,

却都是反对当时私有制的主张。他们对当时那种不平等的社会基

础是仇视的、攻击的,他们所持的是显明地反奴隶制和反封建制的

态度。阿奎那则恰恰相反,他不但拥护封建土地所有制,而且还反

对公有制,说什么:“只有在那些联合地和共同地占有某种东西的

托马斯·阿奎那的政治思想

栙

栚

栛

栜

见本书第149页。
见本书第150页。
如见于《路加福音》、《使徒行传》中的某些语句。
是首先发生于保加利亚的一个具有反封建实质的异端运动。请参看莫基切夫

编的《政治学说史(简明教程)》中译本,第49页。此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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人们中间,才往往最容易发生纠纷。暠栙则阿奎那完全为封建经济

基础服务的态度,已经极为明显,他的学说并非如本书《引论》作者

所谓“超然的暠,也自无待言。

四

暋暋阿奎那既然为封建领主对农奴的残酷剥削辩护,他当然就不

能不极力拥护封建主的统治和法律。在阿奎那的时代,由于政权

已经从属于教权,二剑论时期政教对峙的观点已成过去,他的工作

只是怎样把政权和教权安排在一个统一的系统之内,俾证明这个

合理,那个也就自然合理。这一工作,阿奎那是做了,而且资产阶

级学者一向认为他做得很出色。我们且先看:在国家论中,他是怎

样把亚里士多德的学说栚和神学理论强拉在一起的,其次再进而

分析他的法律理论。

一暋在国家论方面,阿奎那采取了希腊政治思想中的国家起

源观:认为国家是由于人性中彼此倚靠过同伴生活的自然需要而

产生的。他模仿着亚里士多德说:“人是社会的和政治的动物。暠栛

亚里士多德这一说法本来是和基督教义相抵触的,正如他的许多

旁的主张和基督教义抵触一样。但是阿奎那却像他处理亚里士多

德的其他主张一样,也用宗教的教义来解释亚里士多德这一说法。

托马斯·阿奎那的政治思想

栙

栚

栛

见本书第149页。
阿奎那是著名的用宗教学说解释亚里士多德著作的人,下面还要论及。
亚里士多德的原话是“人生来就是政治的动物暠。见上引《政治论》第一卷,第

二章。
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他说:上帝是人和人性的创造者,社会和国家既然是由于人性的需

要,那么,上帝才是政治权威的究极创主。世俗的国家起源论就这

样地予以神学化了。对于国家的目的,阿奎那也采取并且引申了

亚里士多德的说法。他把国家视为引导公民达到快乐而有道德的

生活的组织。这还是亚里士多德的思想,但什么是“快乐而有道德

的生活暠呢? 阿奎那认为:除了“丰裕的经济条件暠、“维持和平暠和

“保持私有制暠之外,上帝还给人类一个更高的鹄的———即,与上帝

同在天国享受永恒的快乐。对于这一点,世俗的统治者是无能为

力的。这就必然引到教权高于政权的结论:即必须具有神权才能

负起这个责任。谁有神权? 本来只有上帝———耶稣基督。但基督

把这项责任交给了僧侣,特别是他们的总代表罗马主教。所以,这

逻辑是极清楚的:人间的国王必须隶属于罗马主教,前者对待后者

应该像他对待基督本人一样。

有着上述来源和目的的国家,阿奎那认为人们是应该在其中

安分地过着和平、快乐而有道德的生活的。尽管在当时的封建社

会中有着各个阶级和各个等级的不同,但这却无碍于人们各自实

现其快乐而有道德的生活。因为人们必须了解:正如上帝创造宇

宙万物原是有“高级暠和“低级暠之分而后者应该受制于前者一样,

人类社会也有“上等人暠和“下等人暠之分,并且前者也应该统治后

者。“犹如在一个人,灵魂是统治着肉体的,而在灵魂本身之内,冲

动的和情欲的部分,则又受制于理性。暠栙肉体不服从灵魂是不可

托马斯·阿奎那的政治思想

栙 见阿奎那的《君主权力的性质和责任》,原见《论君主政治》第一卷。引自考克

尔《政治哲学选读》,英文本,第130页。
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想象的,情欲不服从理性是要横决灭裂的。为了使国家不致陷于

分崩离析,“下等人暠服从“上等人暠的统治是必要的,也是有益的。

在这里,我们充分看到:阿奎那如何用他那“神的形式阶梯暠的

说法来论证当时社会中的封建阶梯。谁是“下等人暠呢? 是农民和

其他体力劳动者。谁是“上等人暠呢? 自然是那些僧侣和世俗统治

阶级了。

二暋法律是实现国家意志的工具,因此,阿奎那也不能不注意

法律。他用下述四种法律赅括了支配宇宙秩序和社会秩序的法

律:(一)神的成文法,即《圣经》;(二)神的自然法,即“神的理性本

身暠;(三)人的自然法,即“神的法律在人类理性中的反映暠;(四)人

的成文法,即“对自然法的确认暠。我们知道,古希腊的思想家曾经

把自然法视为一种“较高的法律暠,一部分希腊思想家用这一法律

来批判现行法律。近代资产阶级在反封建的革命中,也这样做过。

自然法在他们都是最高的法律。可是,在阿奎那手里,自然法的地

位降低了:在它上面还有神的法律。这样,人的法律,亦即各个国

家的成文法的权威也就更为低下了。就来源说,人的法律尽管是

由国家公布的法律,然而推其本源,也自然不能不认为它最后是导

源于神的法律了。

阿奎那把人的法律界定为:“法律不是别的而是一种由管理社

会的人所公布的、以共同福利为目的的理性的命令。暠栙当时实际

的法律有实在法(JusCivile)和万民法(JusGentium)二种。实在

托马斯·阿奎那的政治思想

栙 阿奎那的《神学大全》第二卷,第一章,引自考克尔《政治哲学选读》,英文本,第

128页。
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法是根据自然法适应于某一特殊地点、环境,亦即某一特殊国家而

特别制定的法律。万民法则是根据自然法而得出的一些普遍的结

论。问题在于:无论实在法也好,万民法也好,它们是不是“以共同

福利为目的暠的呢? 它们是否可以笼统地说是“理性的命令暠呢?

就实在法而言,它包括的主要是一个国家中关于财产、债务、

贡赋、服役、婚姻以及刑罚等问题。封建土地私有制在这种法律中

是不可动摇的原则。维持这种制度对于占绝大多数人口的农奴

们,显然是没有什么“福利暠可言的,相反,却是他们的灾难。对于

僧侣和世俗封建主们,维持这种制度倒是绝对有利的。这种法律

可以说是他们的“理性暠的“命令暠,农奴们显然是不会具有这样的

“理性暠,发出这样的“命令暠的。可见,所谓“共同福利暠是不符合事

实的。

就万民法来说,仅据阿奎那所承认的万民法的优点之一———

奴隶制的确认,就可以看出:这种法律的基础也是建筑在当时各个

国家的封建主的利益上面的。如果说这是受时代的限制不可能不

有的现象和思想,那么,为什么像上文所提到的、在阿奎那出生三

个世纪以前的异端运动“博哥米尔派暠会反对奴役,反对残酷的封

建剥削呢? 再向远些说,为什么在古希腊会有如安提丰(Anti灢

phon)栙那种公开反对奴隶制的著作《论真理》栚出现呢?

可见,阿奎那自是当时统治阶级的理论家,他的任务恰恰是在

于掩盖国家和法律的阶级实质,他和近代资产阶级学者所不同的,

托马斯·阿奎那的政治思想

栙

栚

古希腊著名的反奴隶制思想家。

20世纪在埃及发现他的《论真理》一书的两页残简,恰好其中论及此点。
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只在于他是用宗教的蒙昧主义而不是用世俗的理由来做掩盖的工

具而已。他的目的无疑地也是为了巩固当时的统治机器,从而巩

固封建剥削关系。

五

暋暋由此可见,阿奎那所阐释的“宗教理论暠的确起了维护封建社

会经济和政治法律的作用。他所努力的特别是在于从理论上调和

13世纪存在的各种矛盾。例如封建领主与农奴之间的矛盾、政权

与教权之间的矛盾以及所谓“知识和信仰暠两者之间的矛盾等等。

这些矛盾都是当时阶级斗争的表现。封建领主与农奴之间的矛盾

是基本的矛盾,我们由第三节中可以看到:阿奎那完全是站在剥削

者一边的,他是被剥削者农奴的敌人。他的手段是用神学的说辞

来论证剥削制存在的合理,亦即合于神的意旨。政权与教权之间

的矛盾在中世纪经常表现为主要的矛盾,它是世俗封建主和僧侣

封建主之间的矛盾。阿奎那用他那使政权究极地从属于教权的主

张,表明了他是站在僧侣阶级一边的。但是,只要世俗的统治者们

尊重上帝代表人教皇的意旨,则他也是站在他们一边的。因为这

个矛盾只是统治阶级内部的矛盾,作为被治者的人民才是真正的

对立面。至于“知识与信仰暠的矛盾,其实质内容也是以统治阶级

内部的矛盾为主的。在政治思想方面,信仰是指对于统治与服从

关系的宗教解释,也是指世俗的统治仍须服从更高的神的统治;知

识则指亚里士多德对于政治权力的世俗看法。由于原封不动的亚

里士多德主义对于宗教是不利的,所以阿奎那便从各个方面把亚

托马斯·阿奎那的政治思想
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里士多德的《政治论》和《伦理学》中的许多主张,予以宗教化。在

加以引申之后,在世俗的政治法律理论之上冠以宗教的渊源和目

的之后,“危险的暠亚里士多德学说就变成无害的和为教皇统治服

务的了。而这个所谓“知识和信仰暠的矛盾也就解决了。在理论上

几乎把一切矛盾都做了对僧侣和世俗统治阶级有利的“解决暠的

人,难道还不被统治阶级尊为“圣人暠么? 然而对人民,特别是当时

处在被压迫最底层的农奴,阿奎那的工作则是在世俗统治的枷锁

之外,又加上了一副精神统治的桎梏。

六

暋暋过了三个多世纪,当西欧首先在尼德兰,继而在英国和法国发

生了资产阶级革命的时候,宗教在世俗生活上失去了统治地位,而

沦为近代资产阶级所建立的国家的一个部门。破斥迷信、反对神

权政治学说,总之,反蒙昧主义,已经是资产阶级革命的一个口号。

像阿奎那这样的角色不但不是他们喜爱的人物,用神权来说明政

权,如菲耳默(RobertFilmer)的《父权政治论》栙等等,反而是他

们,如洛克(J.Locke),驳斥的对象。栚 这并不奇怪:资产阶级既已

在经济势力上强大到足以推翻封建王朝并取而代之的地步,他们

当然就要扫除那些替它们辩护的谎言和骗人的迷信了。他们自己

也制造了一套资产阶级学者自称为“近代自然法的理论暠。这一

托马斯·阿奎那的政治思想

栙

栚

1887年在英国出版。
英国的政治思想家洛克的《政府二论》其中的第一篇论文,便是专门驳斥菲耳

默的。此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com


