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总 序

刘中树

    文化发展与地理位置之间存在着深刻的关系，这似乎可以

叫做地缘文化学。这不是突发奇想，而是人们在长期的学术研

究和工作中的深切体验。

    相对于内地中心城市，特别是京沪等地，东北无疑属于边

远之地，文化的积累较薄，既无中原的厚重，又无江南的活

跃。因此，多少年来东北文化、文学和学术始终未能解决自身

定位的根本问题，而这又是一个被忽略、被淡化了的问题。

    有人以为，无论文学创作还是学术研究，都要突出地方的

特色。就现代文学而言，就应该立足本地，研究东北的作家作

品。这种思考无疑是具有重要意义的，而且切合实际。在中国

现代文学史上，东北曾出现过许多著名的作家诗人，而且直到

今天仍然未给予足够的重视，有的甚至被冷落一或忽视。像吉林

省的骆宾基、李辉英，特别是两位名躁一时的女作家梅娘、英

娘。但是，作为一个现代学者，不仅要立足本地，更要面向全

国和世界。这不仅是我们的责任，也是我们的权利，当代文化

使每个人都享有这种权利。对于人类和民族普遍性课题的研究

不属于哪一地域和哪一人群的特定专利。这一观点的提出，是

基于中华文化与东北文化历史关系的思考。

    东北历来被视为蛮荒之地，由于清兵人关和 “九一八”事
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变，东北才因突发性的政治事件而被人关注。于是才有了满清

史志，有了 “东北作家群”。然而一提到东北文化，在过去人

们心目中呈现的还只是 “棒打璋子瓢舀鱼”的未开化形态。

“罪臣”的流放和关内移民的进人，东北文化才出现了不小的

繁盛景象，亦只不过被认为是单纯的中华文明的流转、辐射，

不具有区域文化的特质。本世纪七八十年代以来，随着东北地

区古人类化石 （如金牛山人化石、安图人化石）的发现，证明

28万年以前东北大地就有人类在这里生息、繁衍。特别是

1983年辽宁红山文化遗址的发现，进一步证明在5000年以

前，东北文化就是与中原文化同时并存、共属于中华文明的组

成部分。从而在一定程度上改变了过去人们关于东北文化单纯

移植性的认识。至少，东北文化的本源性和移植性开始成为东

北文化共同的构成条件。由此，我们必须清楚地认识到，东北

文化作为与中原文化同时并存的区域文化，既有华夏大文化系

统乃至人类远古文明的共同属性，而且又因历史和地域的特殊

原因，又形成了独特的内涵与素质。也就是说，东北文化构成

的自在性也存在于接受性之中。正是在这一认识上，形成了我

们关于东北文化、文学和学术价值的普遍性与特殊性的思考。

    以上是我们思考的第一个层面。与此同时，我们还必须深

人一步表现出对整个人类和中国文化的关注，即对人类和民族

的共同问题发出自己的看法，而这恰是作为一个当代学者应具

有的时代素质。文化的特殊性是一种文化区别于另外一种文化

的根本标志，不同文化构成了人类文化的共同体。东北文化的

特殊性使其在中华文化的大系统中占据了特别的位置，而对这

一特殊性的发掘亦是强化东北文化地位的重要方式。但是，对

于这一特殊性的强调必须以中华文化和人类文化的普遍性为前

提。而在此基础上，对人类和中国共同问题的关注，也是对文

化的普遍性和同一性的承认。作为东北现代文学界的同仁，我

们一方面要义不容辞承担起对东北现代文学的整理和研究，另
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一方面，我们又必须与国内学术界同步，从时代的高度对有关

问题发出自己的声音，无论这种声音是高是低〔

    多年来，东北学人在一种不十分有利的文化历史和地理环

境中，对中国现当代文学进行了踏实而富有特色的研究，取得

了一系列令国内乃至海外学界瞩目的成果，并且出现了一批有

影响的学者。他们不仅立足于本地，以其不可替代的文化和地

理优势深人进行有关东北现代文学的研究，而且时刻关注国内

外关于中国现当代文学研究的状态，站在时代和学术的前沿，

不断发出自己的声音，拿出新的研究成果，这套丛书就是各位

作者在此意义上所弹奏出的新的旋律。

    丛书的作者中有老一代卓有成就的著名学者，也有在学术

界崭露头角的中青年学者，这套丛书是他们近年来最新研究的

/L\得。
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第一章 存在自然与价值自然

    “自然”作为一个语词或科学术语，它的最显而易见、最

稳固、最恒久的一个涵义就是指一切自然物，那些独立于人，

不以人的意志为转移而存在的一切事物。当我们说 “探索自然

的奥秘”的时候，“自然”就指向了上述的涵义。它是一种纯

粹的现象性的自然，它就是那样存在着；但是，这种纯粹的现

象自然几乎带有相当的假定性，这倒不是说它是假的、虚幻

的、不真实的，而是说人们假设对自然一无所知而要去探索

它。实际上，由于人来自于自然，人在自然中生存、发展这样

一个坚固的事实，自然就早已是 “人化的自然”了。当人和自

然融为一体时，，叹不知道自然，人还不是人；当人成为人，从

自然中分化出来时，人意识到自然，自然就是人所认识的自
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然，人所感受的自然。自然不可避免地要被人化，一部文明

史，也是自然的人化的历史。一旦自然进人人的意识视野，它

的纯粹现象的外观就要被人的意识击穿，人必然就要进人自然

的内里，以显示人对自然奥秘的领悟、认识。所以，几乎在现

象自然进人人的视野的同时，人也就进入了自然的内里，去寻

求自然的内在秩序。因而，“自然”又具有自然物内在秩序、

结构的涵义。人在千变万化、丰富复杂的宇宙景观中寻求某种

内在的统一性，以便支撑着自己，坚定地生存、发展。当 “自

然物及其内在秩序”获得巩固的时候，“自然”的内涵又扩大

了，“自然”又指向一切事实的内在秩序，诸如本质、规律等

等。在亚里斯多德的 《形而上学》中，自然就具有始动因、生

成因、事物的本源的材料等涵义，所以，自然就有了 “物理”

的涵义。在古希腊的哲学中，哲学家就是物理学家，也是科学

家，他们之间是没有界限的。中国哲学尽管始终将伦理放在一

个绝对的至高无上的位置上，但在先秦哲人那里也存在着本体

论。原始道家就将宇宙的终极理解为 “道”，而 “道法自然”，

自然就是 “道”，自然，也指向了一切事实的内在统一性。在

整个人类文化的发展过程中，始终伴随着一种对事物的内在秩

序、内在结构进行探索的激情。尽管现代西方哲学有一种 “反

形而上”的强烈冲动，不再对 “本质”进行分析，但是，这仅

仅是一种认识更贴近对象内在秩序的表现，而不是放弃对

“真”的追求。而当今，本体论又成为人们所关注的重要内容。

    作为对事物内在秩序的概括的 “自然”，也就是西方哲学

传统中的 “存在”，它是对事物的终极概括和抽象，是对事物

的真实描述或事实判断，是科学的最终目标，是属于认识论范

畴的，它是我们所认可的不以我们的意志为转移的客观存在。

我们把这种 “自然”的涵义称为 “存在自然”。

    事实上，我们经常使用的 “自然”往往更多地不是指向这

种存在自然。我们说 “回归自然”、“顺应自然”，并不是要回
    2



到大自然中像野兽一样凭着本能生活，也不是效仿自然规律去

生活，而是指按照 “人的本性”或 “人的天性”而生活。这里

的所谓 “本性”或 “天性”并不是人的自然本能，而是人的内

在意愿或要求。因而 “回归自然”就是认同个体生命自我的内

在要求和意愿，它在本质上是人的价值选择〔那些遁迹山林的

自然崇拜者们之所以走进大自然，并不是要使自己成为野兽，

而是要使自己最大程度地摆脱外在的价值规范而依照自己的意

愿和要求去生活。关键是顺应自我生命的内在要求，走入森

林、回归田园只是一种外在的形式，并不是目的。陶渊明的回

归自然实际上是过着一种农民式的日常生活。中国道家文化对

自然的执著追求更主要的是要人们在普通的日常生活中获得真

正的自我。佛教的禅宗也是让人在日常生一活中领悟自我的存

在。古希腊的自然崇拜者生活在城邦之中，但他们依然追求一

种 “自然”的人生准则。犬儒学派的哲人往往居住在闹市中的

木桶中，却将 “自然”奉为最高的价值原则。总之，这种作为

人的内在要求，意愿的自然，这种作为人的价值选择的自然，

我们称之为 “价值自然”。价值自然是人的需要、目的的体现，

是人的主观选择的结果，是价值论的范畴，是价值判断。

    我们之所以对存在自然与价值自然进行严格的区分和界

定，是因为在自然文化中常常将两者混淆，而这种混淆又导致

人们对自然文化的误解乃至拒斥。

    在原始道家那里，整个宇宙的本源是 “道”，“道”是宇宙

世界的本体。老子说：“有物混成，先天地生。寂兮寥兮，独

立而不改，周行而不殆，可以为天地母。吾不知其名，故强字

之曰 ‘道’。”又说： “人法地，地法天，天法道，道法自

然。’，①“道”法自然，自然即是 “道”本身，又是 “道”的体

    ① 老子：《道德经）．； 许啸天：《老子》，中国书店出版，1988年5月1版，
第128页。



现，那么，顺应自然也就意味着人应该顺从宇宙自然的运行规

律，也就是说人应该遵循着存在自然的规律而生活。古希腊的

斯多葛学派也存在着这种倾向，斯多葛学派认为，“存在着一

条支配自然过程的规律，这条规律也应当支配人类的活动”①。

那么，斯多葛学派的合于自然就是合于支配自然进程的规律，

人的最大的 “善”就是按着这种存在自然的规律行事。后来的

卢梭在论述 “自然状态”的时候相当矛盾，他一面声称通往

“自然状态”的道路早已迷失、湮灭，说他的 “自然状态”只

是一种 “推论”或 “假设”；另一方面又尽最大能力收集有关

“自然状态”的材料以证明 “高尚的野蛮人”是一个真实的存

在。既然 “高尚的野蛮人”是真实存在的，那么，我们就应该

而且也能够像他们一样生活。所有的自然文化者在描述他们所

崇拜的自然生活时，都言之凿凿，有根有据，他们极力让人们

相信这种描述是真实的，因而也是有价值的。即使是20世纪

的生态伦理学也仍然具有这种倾向。美国的生态伦理学家罗尔

斯顿就认为，从存在自然到价值自然，“是一个瓜熟蒂落的价

值飞跃，”“我们只要拂去了盖在 ‘事实’上的灰尘，那里的

‘价值’．似乎就会自然而然地显现出来”②。中国生态伦理学也
有类似的观点：“人类实践活动的自然生态阂限规定了人类应

该做什么，不应该做什么”③。
    存在自然是什么，我们就应当怎样做，“回归自然”一旦

被这样理解，就不可避免地要被拒斥。原始社会作为人类历史

上的一种社会形态的确是真实存在的，但是它真的符合人的道

德吗？人类能够回到原始社会吗？人类能够由人的状态退回到

    ① 〔德〕E"策勒尔：‘古希腊哲学史纲》，山东人民出版社，1996年12月I

版，第227页。

    ② 转引自刘福森的 《自然中心主义生态伦理观的理论困境》，《中国社会科

学），1997年3期。

    ③ 叶平：《生态伦理学》，东北林业大学出版社，1994年1版，第183页。
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兽的状态吗？所以，荀子就指责庄子是 “蔽于天而不知人”。

时间不能逆溯，历史不能还原。卢梭的 “高尚的野蛮人”就遭

到了伏尔泰的尖刻嘲讽。当卢梭将自己的 《论人类不平等的起

源与基础》寄给伏尔泰的时候，伏尔泰却回信说：“我收到了

你的反人类的新书，谢谢你。在使我们都变得愚蠢的计划上面

运用这般聪明伶巧，还是从来未有过的事。读尊著，人一心想

望四脚走路，但是，由于我已经把那种习惯丢了六十多年，我

很不幸，感到不可能把它拣回来了。”①如果按着存在自然的

法则去生活，将存在自然的法则纳人到社会之中，那么弱肉强

食、强者统治、奴役弱者就是天经地义的，因为在自然界中的

确是这样的。所以将存在自然等同于价值自然或以存在自然作

为价值自然的依据，就会使自然文化陷于绝境。

    我们说过，存在自然是不以人的意志为转移的客观存在，

是事实判断，是认识论的范畴，它的价值是一种认识价值；价

值自然则是人的目的、需要的体现，是人的主观选择，是价值

判断，它的价值是一种道德价值，是道德论的范畴。前者的目

的在于追求真理，后者的目的则在于构建人道，两者不是一回

事，前者也不能作为后者的根据。从认识论推导不出价值论，

从事实判断推导不出价值判断，这也就是康德以来西方哲学所

一再强调的从 ‘1是”（事实判断）推导不出 “应当”（价值判

断）。现代西方哲学所普遍认为的科学不能代替也不能解决人

生观实际上就是这一观点的具体体现。事实判断即人的认识的

最高形式是科学，尽管科学与人生观不无联系，但是科学最终

毕竟解决不了人生观。在现代西方，不要说那些人本主义哲

学，就是那些科学主义哲学，乃至一些科学家也承认这一事

实。爱因斯坦就说：“我们切莫忘记，仅凭知识技巧并不能给

    ① 转引自罗素的（西方哲学史》 （下），商务印书馆，1997年3月版，第
229页。



人类的生活带来幸福和尊严。人类完全有理由把高尚的道德标

准和价值观的宣道士置于客观真理的发现者之上。”①科恩也

深有同感：“完美的真理是痛苦的。科学不再是人类进步的完

全具有启发作用的同盟军了，虽则它一度似乎是这样的同盟

军；具有人性的人会警惕地注视着科学地理性化的社会秩序的

任何一种模式，注视着过分严格地专注于事实，过分地把智力

资源集中于能够使人类的生活和文化机械化的各种技术领域

⋯⋯我们再次认识到科学在道德方面是中立的。它并没有自动

地成为一种行善的力量⋯⋯此外，科学扩展到对社会与历史的

研究，这决不是科学共同体的一种人道主义许诺的保证，也不

是科学知识中的道德睿智的保证。”⑧20世纪伦理学也表明，

“价值判断中就算有描述性因素，但最具特色的行为既不是经

验的，也不是逻辑的。”“这就再一次证明了一个道理：从事实

判断推导不出价值判断。’，③
    存在自然不是价值自然的依据，从存在自然推导不出价值

自然。那么，价值自然从何而来呢？它来自于人的主观心灵，

是人的目的、需要的体现。它是先验的，而非经验的，是自律

的，而非他律的。它不是对外部世界的认识，而是人的内在良

知的呼唤，是无条件的善良意志，也就是康德所说的 “道德律

令”，说到底，它是个体生命的一种信仰、渴望。它存在于人

的心灵深处，却无法为经验所证明。所以，价值自然作为一种

价值是终极价值。

    我们发现，自然文化在确认存在自然的时候，存在自然已

经不是存在自然而是价值自然了，自然已经被人化，成为人化

①

⑧

《爱因斯坦谈人生》，世界知识出版社，1984年版，第61页。
转引自李德顺： 《价值论》，中国人民大学出版社，1987年版，第353

③ 徐友渔：《（哥白尼式＞的革命》，三联书店上海分店，1994年版，第382



的自然或伦理化的自然了。人的目的、需要即人的价值观念已

经深深地打人到存在自然之中，使存在自然成为人的价值的隐

喻，成为最高的价值原则。道家文化的 “道”－一一“自然”与

其说是对宇宙的真实客观的认识，还不如说是一种人生的最高

价值即终极价值〔。所以，道家文化的 “道”往往具有不可言

说，不可证明的神秘性，对 “道”的领悟不是对宇宙的观察、

分析，而是依靠一种对人生世界的体验，在人生实践中获得最

高的境界，是一种道德修养的提高。卢梭在 《论人类不平等的

起源与基础》的导言中已经意识到这一点：“让我们一开始就

把事实搁置一旁，因为事实并不影响这个问题。我们在这里可

以从事的研究，不应当被看作是历史的真理，而仅仅是作为假

设的和有条件的推论。”“如果我们要从人类现有的性质中辨别

出哪些是原始的、哪些是人为的，同时还要认清楚现在已不复

存在、过去也许从来没有存在过、将来也许永远不会存在的一

种状态 （我们必须对这种状态具有正确的观念：，才能很好地判

断人类现在的状态），这并不是一件轻而易举的工作⋯⋯为了

达到认识自然人的目的，必须作什么样的实验呢？而在社会

中，要用什么样的方法作这些实验呢？我决不是要解答这些问

题，但我相信对上述主题已经作了一番深思，因此敢于事先回

答说：即使是最伟大的哲学家，也不见得会指导这种实验；即

使是最强有力的执政者也不能进行这种实验。”①卢俊并不关

注 “事实”，不在意 “自然状态”是否存在，他似乎已经觉察

到自然状态和他的 “高尚的野蛮人”的道德呼唤并无必然联

系，所以，他不相信可以用 “实验”加以证明。它不存在于外

部的经验世界之中，而是存在于人的内在的心灵之中，只有

“神”才能证明它的存在：

① 卢梭：《论人类不平等的起源与基础》，红旗出版社，1997年版，第49一

页。



神曾命令你作什么样的人？

你现在在人类中占着什么样的位置？

对此你应当有所领悟。

    在这篇导言的结尾，卢梭提到了 “神”，意味着 “自然状

态”、“高尚的野蛮人”最重要的是一种信仰，是心灵对最高的

价值的饭依、认同。

    卡西尔读懂了卢梭，他在 《人论》中这样评价卢梭关于自

然状态的 “假设”和 “推论”：“他深信只有靠这种 ‘假设的和

有条件的推论’方法，我们才能达到对人之本性的真正理解。

卢梭关于自然状态的描述并不是想要作为一个关于过去的历史

记事，它乃是一个用来为人类描画新的未来并使之产生的符号

筑物。”卡西尔还说：“一切伟大的伦理哲学家们的显著特点正

是在于，他们并不是根据纯粹的现实性来思考。如果不扩大甚

至超越现实世界的界限，他们的思想就不能前进哪怕一步。”①

康德在 《纯粹理性批判》中为柏拉图的 “理想国”进行辩护的

时候，则对于我们更有启发性。“柏拉图的 《理想国》一直被

当成是纯粹想象的尽善尽美境界的一个显著例证。它已经成了

一个绰号，专用来指那些好作空想的思想家头脑中的想法。

⋯⋯然而，我们最好还是竭力去弄懂它，亲自搞清它的真实含

义，而不要借口说它是不可实现的而将其视为无用，弃若敝

展，这种借口是卑下而极有害的。⋯⋯因为对一个哲学家来

说，最有害最无价值的事情莫过于庸俗地诉诸于所谓 〔与理

想〕相反的经验了。因为假如各种制度是根据那些理念设立而

不是根据粗糙的观念 （它们由于单纯地来自经验，已经断送了

一切善良意愿）设立时，这些所谓的相反经验多半根本就不存

① 卡西尔：《人论》，上海译文出版社，1986年版，第78页。
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在了”①。（重点符号是笔者所加）康德不仅否定了浅薄的经验

主义，而且还触及了超验与经验之间的关系，人的善良意愿一

旦落人经验，也就不可能保持它的纯粹性、完整性，就会为经

验分解得支离破碎，无法满足人的需要。这实际上暗示了后来

存在主义关于人的存在状态的思考。在海德格尔那里，“人存

在于世界”之中，人，只要存在着，就无法摆脱 “世界”、“他

人”的束缚。所以，海德格尔以 “本真状态”超越一般的存在

状态，进行一种先验的体验。从这个角度看，海德格尔的 “本

真存在”也就是一种信仰。它不是来自于人的现实存在，而是

来自于人的内在愿望。自然文化也正是这样。它是一种纯粹

的、完整的、彻底的、无条件的坚强信念。这正如康德所说：

“在世界之中，而且一般地，甚至在世界之外，除了善良意志，

不可能设想一个无条件善的东西。”②康德在阐述 “道德形而

上学基本原理”，也在论证自然文化的根本特征。

    在人类的血管中流淌着两种血液，一种是经验的，一种是

先验的，前者像培根所说的那样，“知识就是力量，”是一种外

视、归纳、肯定性的经验理性；后者像笛卡尔所说的那样，

“我思故我在”、“怀疑一切”，是一种内视、演绎、否定性的先

验理性。经验理性奉行的是 “存在的就是合理．，的原则，它让

事实说话，一切都经由事实的检验；先验理性则遵守着 “只有

合理的才应该存在”的原则。它更强调人的主观、心灵，让人

的主观心灵驾驭客观事实。自然文化在根本上应归先验理性的

范围之内。人在观照自然的时候，自然的许多现象已经不是客

观世界的自然了，自然状态的一些不符合人的目的、需要的现

象被过滤出去，而那些符合人的需要的现象则被不断强化、提

    ① 转引自卡西尔：《人论》，上海译文出版社，1996年版，第77页。

    ② m l自李泽厚：（李泽厚哲学文存》 （上），安徽文艺出版社，1999年
月版，第334页。



升，进而成为一种最高的人生价值。它虽然与人的经验世界不

无联系，但又不停留于经验世界，而是上升到超验世界，经验

世界成为超验世界的载体。

    如果我们把自然文化纳人到超验的、形而上的、终极价值

这样一个文化系统之中，自然文化就牢牢地立定在自己的基石

上，就能充满自信地回击那些乞求于具验的、形而下的、日常

价值这样一个文化系统对它的质疑、嘲讽。伏尔泰以为卢梭让

人四脚走路，退回原始，只能证明它的肤浅，他根本就不懂卢

梭，在他的心目中，卢梭的自然状态，只是一种 “历史记事”。

荀子指斥庄子的 “蔽于天而不知人”也犯了同样的错误。那种

把自然文化看作是复古、恋旧的无奈的情怀也就不攻自破了。

    在我们人类的心灵深处，先验和经验之间总是在进行一种

激烈的搏斗。经验不断以事实把先验击成碎片，纷纷扬扬，

“黄金时代”、“至德之世，，、“世外桃源”、“上帝”、“太阳城”、

‘理想国”、“乌托邦”等超验、先验的事物不断被抛在后面，

就像废纸扔进垃圾堆一样，在表面上看，经验仿佛总是一路顺

风，势如破竹、高奏凯歌，但是这仅仅是表面现象而已。我们

发现，那些先验的、那些被经验击成碎片的先验事物，并没有

被消除，并投有像被焚烧的废纸一样化为灰烬，不复存在。它

们仿佛被一个神奇的存在所召唤，又重新凝集、结构，以一种

新的面目出现，不断博得人们的喝彩、认同，青春焕发，意气

昂扬。荣格以原型理论把它看作是一种心理原型。荣格以为整

个西方文化中始终受一个 “黄金时代”的原型心理支配着。我

们否定了 “黄金时代”，说它太幻想，但是，“我们无意识中怀

有同样的偏见、希望和期待。我们也相信福利社会、普遍和

平、人类平等、永恒人权，我们也相信正义、真理 （不要说得

太响）和大地上的天国”①。

① 荣格等：《人及其象征》，河北人民出版社，1989年版，第63页。
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