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期待“美学之夏”
———丛书代序

摇 摇 圆园 世纪中国曾经涌起了几次“美学热”，在当时“沉寂”的世界美

学天空中，成了最绚丽的星座。

然而，自从上世纪 怨园 年代以来，中国的“美学热”在消退，而世界

美学却不再“沉寂”，此消彼涨，中国美学已不再亮丽。

中国还会有“美学热”吗？这是中国的美学研究者很感兴趣但又

无法预测的问题。

今天的社会的确发生了极大的变化，无论是用“后现代”、“第二次

现代化”、“审美化”还是“图像转向”来描述它，都意味着这个社会正在

发生由“硬”向“软”、由“实”向“虚”的转向。在一个虚拟柔软的社会

里，艺术和审美将会越出它们的边界，渗透到社会的各个层面，而以艺

术和审美为研究对象的美学也有可能越出它的边界，成为人们普遍采

取的生存策略。中国文化本来就以推崇空灵著称，在这种文化中成长

起来的中国人，应该可以更好地适应这种时代转向。

在我们看来，从今天的时代条件来看，中国很有可能再次出现“美

学热”。

为了推动“美学热”的出现，我们需要做许多扎实的研究工作。公

正地说，前几次“美学热”给今天的美学研究者留下了许多宝贵的遗

产，但也留下了不少沉重的包袱。尤其是在上世纪 愿园 年代的“美学

热”中，我们翻译引进了不少美学著作，特别是当时出版的 缘园 余本“美
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学译文丛书”更是推动了这种发展，但这些著作很少得到深入的研究

和吸收。

我们需要重译某些确实有价值的著作，并以重译为契机展开对这

些著作的深入研究工作。同时，我们要关注国际美学的新动向，译介一

些能够反映美学新动向的著作。当然，更重要的是，我们要推动中国美

学学者有原创性的研究工作。我们不仅要加入国际美学讨论的话题之

中，而且要提出自己的话题，吸引国际美学学者加入我们的讨论之中。

上世纪 圆园 年代初，北京大学校长蔡元培率先在北大开设美学课

程，推动了中国的第一次“美学热”。现在，北京大学出版社着力推出

一套美学与艺术丛书，这能否让中国美学再次获得茁长的契机？

那将不再是美好而短暂的春天，而是繁荣而沉着的夏季，一个通往

秋实的“美学之夏”。

彭摇 锋摇 刘悦笛

圆园园愿 年 猿 月 员怨 日



前摇 言

一般说来，所谓“前言”，即为写在书前的短文，其体例类似于序或

序言，可以起一点导读的作用，所谓“序以建言，首引情本”（《文心雕

龙·诠赋》）。为了便于读者朋友们比较准确地把握和理解书稿的主

旨，笔者已在各章前附设了“本章内容提要”，也就是说，在一定程度上

已经由这几篇“提要”代为履行了前言的功能。然而，既然是书，就总

要有一篇无论是叫做“前言”，或是“序言”或“导论”之类的简介，缺了

它似乎终归像是留下了一份遗憾。那么，写什么呢？由于已经有了各

章的内容提要，比较稳妥和明智的做法，大概是提纲挈领地着重介绍一

些内容提要里没有说及而事实上又比较重要的内容，以便有效利用

“前言”所提供的篇幅，既可适当突出“内容提要”因囿于篇幅而无法涵

盖的某些要点，也可与之前后呼应，有所关联，在内容的提示上互为阡

陌，形成互补。

本书的第一章讨论荷马的命运观。命运（皂燥蚤则葬 约μοιρα 跃，葬蚤泽葬 约 α鄄ι


σα 跃）的核心含义是“份额”和“分配”，是属于并应该由接受方保有的

“分子”。死亡乃人的命分，而人不会选择死亡。然而，命运是可以认

可选择的，它所展示的限制里，带有“均衡”、“公平”和“秩序”的含义。

命运（皂燥蚤则葬）不是一个孤立的概念，它经常是人对世界之认识的诸多

“看法”的混合或总和，很难确切释译。一个词汇可以同时混含诸多意

思，这既是它的重要性，也是它的古旧性质的体现。皂赠贼澡燥泽 约 μυ θο 跃、

造燥早燥泽 约 λο鸳γο 跃和 责澡赠泽蚤泽蚤 约 υ鸳σι 跃如此，皂燥蚤则葬也一样。不过，与 皂赠贼澡鄄

燥泽和 造燥早燥泽不一样的是，作为一个词汇，皂燥蚤则葬消失了，也就是说，没有在
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西方现代主流语言（如英、法、德、俄语等）中衍生并生存下来。或许，

正是在这个意义上，或许还出于对它的“混合”之美的追思，杂援 宰藻蚤贼 感

叹“西方世界痛失了这一观念，甚至没有一个与它对等的词汇”（参考

本书第一章注 员苑）。命运（皂燥蚤则葬）所包含的“份额”、“公平”和“限制”

的意思，此外，还有与之相关的“拈取”或“抓阄”（参考《伊利亚特》员缘援

员怨园—员怨圆）的外延和配套含义，应该引起我们的重视。有必要指出的

是，古代中国人所说的“命”也蕴含“限制”之意：“所谓‘命’，是指限制

和制约。”（刘蔚华、赵宗正主编《中国儒家学术思想史》，第 员愿园 页）

在古希腊人的神学观里，命运可以是一位或几位女神，而无论是以

女神还是非女神的“形式”存在和“出现”，皂燥蚤则葬（或复数 皂燥蚤则葬蚤）都对崇

尚天马行空、我行我素的神主宙斯构成了强有力的制约。命运参与了

古代权力图谱及其运作模式的构建。我们不便断言命运、宙斯（和阿

波罗、雅典娜）以及某些老辈神祇（和复仇女神等）三方，构成了西方最

古朴的“三权分立”的政制模式，但荷马史诗至少为我们提供了进行如

是联想的线索，则大概是一个可以得到文本“验证”的实事。荷马史诗

的作者显然已开始考虑如何对最高权力进行制衡的问题。作为一种极

为古老的制约力量，命运（皂燥蚤则葬）可以指世界乃至宇宙的秩序（酝援 孕援

晕蚤造泽泽燥灶，粤 匀蚤泽贼燥则赠 燥枣 郧则藻藻噪 砸藻造蚤早蚤燥灶，第 员远怨 页）。从命运的实施中，我们

可以体察到法（ 造葬憎）的存在（参见 栽援 郧燥皂责藻扎，郧则藻藻噪 栽澡蚤灶噪藻则泽，增燥造怎皂藻 陨，

第 圆怨 页）。对命运（云葬贼藻 辕 晕藻糟藻泽泽蚤贼赠 辕 阅藻泽贼蚤灶赠）的思考，或许还是产生科

学（观念）的原因之一（参见 月援 砸怎泽泽藻造，粤 匀蚤泽贼燥则赠 燥枣 宰藻泽贼藻则灶 孕澡蚤造燥泽燥责澡赠，

第 员员 页）。葬蚤泽葬、皂燥蚤则葬、灶藻皂藻泽蚤泽（νε鸳μεσι）和 凿葬蚤皂侪灶（δαι鸳μων）等词汇

均有着古老的印欧语来源（ 陨耘 燥则蚤早蚤灶），它们的表义都依据这样一种信

念，即世界的秩序基始于某种原初的分配，而为了维护既有的秩序，不

致产生大的混乱，就要求宇宙中的各方，包括神、人和世间的万物安于

自己的份子（或命分），不做越分的事情（蕴援 砸援 孕葬造皂藻则 在颇有创见的

“栽澡藻 陨灶凿燥鄄耘怎则燥责藻葬灶 韵则蚤早蚤灶泽 燥枣 郧则藻藻噪 允怎泽贼蚤糟藻”一文中谈到过这一点）。此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



３　　　　 前摇 言

当然，不越分并非指无有公德心的安分守己。缺少思辨根基和知识底

蕴的“有”秩序，其实和混乱一样不可取，因为它摈弃公正（凿蚤噪佶），而后

者是建立良好政制模式和社会秩序的道德前提。

近年来，笔者在从荷马史诗里开启对西方认知史的研究方面作了

一些尝试，书稿的第二章可以被看做是这项工程的一个比较重要的组

成部分（参考第二章注 猿远缘）。细读荷马史诗，我们将会发现，从某种意

义上来说，史诗人物所面临的认知环境，或许比后世的同胞们所不得不

认真审视的更为复杂，因为他们不仅需要记住自己不是神（亦即“认识

你自己”），而且有时还必须搞清楚对方是谁，勉为其难地试图弄明白

那些凭借长相很难准确辨别其真实身份的“显现者”，到底是永生的神

明，还是有死（或会死）的凡人。米利都自然哲学家们（比如泰勒斯、阿

那克西曼德和阿那克西美尼等）似乎全都忽略了这个问题。他们或许

会说，只要指出世界的物质本性以及自然界中事物变化的物理原因，就

算在认识论领域里实现了一次意义重大的突破。这样的估计当然是对

的，早期希腊自然哲学家们的艰难探索和开拓之功均已载入史册。然

而，古代先哲们没有注意到的是，早在他们开始着手从事自然和宇宙论

研究之前，希腊世界实际上已经悄然完成了一次认知革命，把曾经风靡

史诗社会的辨识神人的做法，范畴性地“挤”出了人的认知领域。

何人挑头发动了这场革命？我们不得而知，古文献中也没有留下

这方面的痕迹。或许，有人曾经做过努力，却因为没有引起重视而未能

青史留名。或许，根本就没有人有意识地做过这件事情，整个事态的发

展是自发和顺其自然的，水到渠成，无所谓任何知名人士的刻意安排。

在辨识神人观念通行的地方，人的有效认知层面会受到极大的局限，认

知质量将无法得到原本应该与时俱进的提高。诚然，需要辨识神人不

是延缓科学理性萌发的唯一因素。生产力的低下，科技意识的薄弱，信

息的闭塞，宗教气氛超乎正常需要的浓厚，有效记载手段（比如说书

写）的匮缺，以及尚无健全的法律体系并因此不可能使公民享受以思
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想自由为政治基础的城邦生活等等，都可能成为阻碍社会和观念进步

的绊脚石。但是，还有其他的阻碍因素不能，也不应该成为古旧做法拒

绝受到清除的理由。人只有确信他们在街坊或市井里遇到的熟人和陌

生人都不可能是神的幻变显现时，才能更为客观和准确地认识世界，解

释事变的成因。同样，如果一种文化的主流表达形式仍在鼓励人们坚

信神有能力轻而易举地改变河流山川的地理形貌，科学认识论的形成

将无从谈起。将辨识神人的做法清理出人的主流认知渠道，有助于打

破秘索思（皂赠贼澡燥泽，参考第二章注 猿远园）一统天下的不合理的认知局面，

实质性地抑制神话叙事的某些负面影响，促进逻各斯（ 造燥早燥泽）精神的萌

发。这一变革几乎与认识到雷电的成因是一种自然现象，而不是宙斯

掷甩的炸雷一样重要，同样有助于后世自然哲学的蓬勃发展。

荷马是一位职业诗人（或歌手、唱诗人），尽管所知甚多，却依然不

是一位有着明晰范畴意识的系统理论家。受时代的局限，荷马（或荷

马史诗的作者）对许多问题的认识是模糊乃至自相矛盾的。他注重实

证，却不愿放弃巫卜；他认为帕里斯不该夺人所爱，却并不反对英雄们

对外邦人财富和妇女的掠夺（在他看来，掠夺体现人中豪杰们的粗莽

情怀和铁血精神，因此经常是一件应该得到赞美的事情）。他对“公

正”的理解中包含某些完全可以作为不公正解读的因素，而他有关英

雄可以由一个出逃在外的杀人犯，转瞬间变成有资格受到宙斯和习俗

保护的祈援人（或生客）的描述，更是法律和道德意识模糊或含糊不清

的表现。我们注意到，在他的诗学思想里，既有神赋论的受到传统和主

流意识形态赏识的主导，也有与之水火不相容的肯定“自学成才”以及

目击者（或亲历者）讲述的符合唯物主义认识论原则的真知灼见。在

他的神学观里，推崇宙斯的专制和朦胧表示有必要对他的独裁进行有

效制约的想法并存，形成了一种富有史诗特色的调和（书稿中零星谈

到不注重推理前提论证可靠性的“文学逻辑”的问题）。

荷马并非总在刻意追求明晰，这一点或许可以肯定。然而，模糊只
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是问题的一个方面。我们还应该看到的是，在荷马生活的年代里，人们

对明晰有着不同于今人的理解。此外，模糊（或不确定）也是思想的开

启之处。荷马对人的认识是“二元”的，基于对肉体（或躯体）和灵魂

（或心魂）的二分理解。诚然，荷马对这种二分的认识在一些方面同样

也是模糊的，但他的相关描述却比后世基督教教父们远为“唯物”，因

此从务“实”，而不是务“虚”的角度来衡量，或许也更为贴近存在的本质。

诗人知道“心”（或“心智”）的能动作用，史诗里“心”词众多，说明他对心

魂的高度重视。人死后，心魂（ 贼澡怎皂燥泽 约 θυμο鸳  跃，责泽怎糟澡佶 约 ψυχη鸳 跃）飘

离躯体，生命随即终止。然而，诗人同时也珍视现实的生活，意识到对

于人来说，身体（或躯体）的至关重要。没有灵魂，人固然不能生存，但

没有了可知觉的肉体，人的存在即使不是荡然无存，也已经形同虚设。

荷马从来不说灵魂神圣（尽管他可以随口道出“神圣的黎明”和“神一

样的 约即神圣的 跃奥德修斯”），从不赞美它的永垂不朽。人之需要

责泽怎糟澡佶只是为了活着，以便使身体和心智（责澡则藻灶藻泽 约 ρε鸳 νε 跃）正常

发挥功能，体现人在英雄世界里的存在价值。灵魂是人的虚影（藻蚤凿侪造燥灶

约 ε鸳δωλον 跃），不是人本身（ 葬怎贼燥泽 约 αυ το鸳  跃）。灵魂是本身（也是本

真）的影子，或者说影像，貌似原形，却无有人的实体，没有了英雄在世

时的实实在在的健美，是实体陨灭消蚀后无足轻重的虚存。荷马从不

称灵魂（或心魂）为人的 葬怎贼燥泽。战争断送年轻人短暂、鲜活的生命，让

人痛惜。本书第三章第七节在有足够文字和学理铺垫的前提下比较充

分地探讨了“影像与本人”的微妙关系，对此感兴趣的朋友们不妨抽空

一读，同时也顺便浏览一下该章注 圆怨远 所介绍的诸位西方专家学者们

的见解。

第四章以“聆听他的言说”为题，旨在解析阿基琉斯容易被人忽略

的智性品格。荷马史诗会隐隐约约地表露出偏袒阿开亚人的倾向，但

总的说来还是能“一碗水端平”的，它所遵从的可贵的中性识事取向有

利于思辨哲学的产生，对后世西方文学的影响至深。古希腊人爱美，而
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且爱得非常宽泛。在史诗人物看来，敌人也可以是美的，这不仅是一个

“现象”，而且还是一个应该和已经得到承认的事实。阿基琉斯在这方

面的表现尤为突出。除了诧慕特洛伊国王普里阿摩斯的俊朗长相，他

还欣赏对方的谈论（皂怎贼澡燥灶），想必交谈时老者的嗓音和面部表情一定

很美，而谈话的内容也肯定不会流于肤浅。“聆听他的言说”是人与人

之间进行正当往来的社交基础，没有理由相信，它的有效性不会反映在

观点相左乃至敌对人士的“和平共处”之中。聆听别人的言说既是一

种姿态，也是一种认识，既是消除误解和敌意的方法论前提，也是建立

并至少在短期内维持良好工作关系的友善举措。当然，我们不能，也不

会天真到以为“聆听他的言说”可以包打天下，解决所有的问题，但有

一点可以肯定，那就是相反的做法会加深既有的矛盾，在相关当事方之

间造成新的隔阂。能够欣赏敌人的言谈与能够对朋友做同样的事情是

不一样的。赞美朋友符合通俗的人情世故原则，而赞美敌人则需要有

更宽广的心胸和更高的道德视野，起码是要求当事人不能把自己的审

美眼光局限于仅由几个或一批亲朋好友们组成的小圈子里。敌我或对

立面之间的界线依然存在，但敌人远不是一无是处的（与之相关的是，

朋友也决不可能十全十美），对他们的评价是否公允，不仅直接关系到

评价本身的可信度，而且事关评价者的人文素养和待人接物的胸怀。

阿基琉斯并不像人们习惯于理解的那样幼稚和（头脑）简单（有西

方学者称其为 糟澡蚤造凿造蚤噪藻），他的“复杂”程度超出了许多人的想象。我们

有必要，似乎也应该为这位“英雄中的豪杰”（《伊利亚特》员愿援 缘远）正名。

但是，凡事都有个度。适度彰显阿基琉斯的智性品格，并不意在表明此

人整体地比史诗里的智者（譬如奈斯托耳和奥德修斯等）更富智慧。

阿基琉斯无疑是人中的俊杰，具备女神之子的灵性，但诗人却不会称其

为“足智多谋的”或“精多谋略的”（这些都是奥德修斯的饰词），无意

把英雄往智勇双全的范畴里归类。一般而言，奥德修斯无疑所知更多，

在经验和实践的层面上，在对知识的常规运用方面，他的优势非常明此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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显，他的机智、通达、务实和狡诈，远非经常显得不甚老于世故的阿基琉

斯所能望其项背。必须说明的还有，尽管阿基琉斯的才智和认知能力

实际上均大大高于人们习惯于认同的水平，却依然带有明显，有时甚至

可以说是极大的局限。他的心理素质、友情观、荣辱意识、复仇情结和

大局感都是很成问题的。我们知道，他的招致灾难的暴怒（换言之，他

的严重缺少自制力的恶劣的性格构成），正如荷马所说的，“给阿开亚

人带来了了无穷尽的痛楚”，把众多英雄豪杰们强健的心魂“打入了哀

地斯的冥府”（《伊利亚特》员援 员—猿）。

以上文字蜻蜓点水，走马观花，或许难以胜任一篇“前言”的体例

定位，好在各章前还有“内容提要”，若将二者合二为一，或许能起到较

好的导读效果。然而，再好的导读也不能代替对全书的阅读，一些提法

只有放到更大的语境之中，才能具备叙事上的连贯性，增强观点的说服

力。我们说“导读”，是出于对习惯的尊重。其实，读者并不是非常需

要“引导”的，笔者写出这篇短文决无“越俎代庖”的意思。接受“引

导”的一方，同时有可能也是“指导”引导者的良师。囿于笔者的学养

和能力，本书中会有这样或那样的不尽如人意之处，有些见解不一定非

常精当，展开也不够充分，恳望读者朋友们不讥肤浅，海涵之余慷慨赐

教，予以批评指正。

陈中梅

圆园园怨 年 苑 月摇 北京摇 亦庄
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第一章

阅葬蚤皂燥灶蚤 蚤泽燥泽
———解读荷马的命运观

摇 摇 本章摘要摇 荷马相信，人是神的后裔，但他同时也深知人的局限，

意识到人与神有着本质的区别。作为各自的属类标志，神居家天空和

巍峨的奥林波斯，而人却深陷于凡俗的泥潭，只能在泥地上行走。人生

如同树叶，春发秋落。皂燥蚤则葬（μοιρα，“命运”）的本义为“部分”，引申指

神和人应该得到的“份额”，从诗人对它的理解中，我们可以读出史诗

人物对个人权益与“公平”的初始认识。人生有限，极其短暂，因此“部

分”也是人的命运。“有死”，亦即有死的命运，是人生有别于神祇长生

不老的范式特征。“部分”当然比“全部”更接近于终止；命运的“必

然”性质使得它不可理喻，赋予它某种昭示“终结”的极度强悍。命运

掌控人生的过程，终止人的生命，带来死亡；它与死同在，有时就是“乌

黑的”死亡（ 贼澡葬灶葬贼燥泽，θα鸳 νατο）。人始终挣扎着生活在死的阴影之中，

对于效命疆场的勇士们，这是他们每天都不得不勇敢面对的现实。然

而，命运武断，却并不非常“严密”，这就给“超越”留下了有限的空间，

使得僭越命运（澡怎责藻则 皂燥则燥灶，υ πε脏 ρ μο鸳 ρον）的事情偶有发生。人生渺

小，但正因为渺小和需要努力而可以有所作为。人不仅可能，而且事实

上偶尔也可以进行超常发挥，在展示拼搏精神的极点上，瞬间爆发出来
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的能量会把他们暂时带到超越自我的通神境界，使其像似神灵。能够

像神，无疑是一份荣耀。尽管如此，凿葬蚤皂燥灶蚤 蚤泽燥泽（δαι鸳μονι ισο）却不是

定义人生的可靠标识，因为它的赞誉中包含苦涩，暗示超越本分的凡人

有可能为自己的卓越付出代价，受到爱妒忌的众神的报复。神能惩罚

凡人，通常却不能惩罚命运。荷马一般不把命运当做神灵，也似乎无意

让我行我素的宙斯完全凌驾于命运之上，实现对它的绝对掌控。事实

上，命运亘古、严酷、冷峻，连宙斯有时也不得不屈尊咨询它的意向，主

动接受它的制衡。对于奥林波斯山上执政的诸神，命运是一股他们绝

对不可小觑的力量。准确把握荷马的命运观，既是我们深入研究他的

神学思想（而这与西方神学的起源有关）和政治理念的一个正当起点，

也是从现代“大文学”的角度出发，精当而有创见地解读荷马史诗所必

须积蓄的知识储备。本章围绕“部分”、“人生”、“死亡”和“超越”等重

要概念展开讨论，全文分作六个部分，细致解析了荷马内容丰富的命运

观。

荷马史诗赞颂英雄，高歌英雄们的业绩。英雄是人中的豪杰，当

然与普通人有所不同。英雄或效命沙场，攻城拔寨，或牧养百姓，行使

王权，统治一方疆土，而普通人则居家过日子，向往并满足于小康的生

活，胸无大志，或放牧牛羊，或耕种田地，或为各式工匠，很少也很难成

为英雄史诗里的主角。普通人上了战场，就成为战士。激烈的鏖战中，

当首领们需要他们效命时，也会把他们称为勇士（澡佶则侪藻泽，η鸳 ρωε），〔 员〕

促使其群体性地参与英雄业绩的构建，但即便如此，他们也不可能有单

〔 员〕 忒拉蒙之子埃阿斯会把所有在场的阿开亚人（即希腊人，又称阿耳吉维人、达奈

人）都当作英雄（澡佶则侪藻泽，《伊》员缘援 苑猿猿）。埃阿斯还称他们为“朋友们”和“阿瑞斯的随从们”
（员缘援 苑猿猿），是他的需要激励但却可以信靠的伙伴。在古代，“希腊人”有多种叫名。意大利人
称其为 郧则葬藻糟蚤（比较英语词 郧则藻藻噪泽），亚细亚人称其为 陨葬赞 燥灶藻泽，而后世的希腊人则自称为 匀藻造鄄
造藻灶藻泽（郧援 酝怎则则葬赠，栽澡藻 砸蚤泽藻 燥枣 贼澡藻 郧则藻藻噪 耘责蚤糟，第 员愿怨 页）。注释中频繁出现的《伊》和《奥》，分
别指荷马史诗《伊利亚特》和《奥德赛》。
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独“露脸”的机会，不可能成为被提及名字并在史诗里独自担纲主角的

英雄。普通士兵没有被给予与敌方将士一对一过招的机会，而战死疆

场后，他们的遗体也不会成为双方争夺的焦点。荷马史诗远非总是需

要所有的人都充当英雄的。战争结束后，士兵们（或乡勇们）脱离了战

场环境，解甲归田，回到家乡，其中的大多数人会重操旧业，继续他们普

通人的生涯，生儿育女，养家糊口，他们的战争经历会被人们逐渐淡忘。

诗人讲述阿基琉斯和奥德修斯等王者级英雄们的故事，使其名垂青史。

至于普通士兵，就是再勇敢，再善战，也进不了史诗叙事的主流，只能隐

姓埋名，群体奉献，为出身高贵并因此地位显赫的英雄豪杰们充当配

角。即使偶尔可以被集体地称为 澡佶则侪藻泽，他们通常也是无名的，没有显

示个性和个人才华的机会。典型意义上的英雄基本上不依靠战功造

就，他们与平民的界分取决于一种与生俱来的“不同”。荷马英雄史观

的价值指对，是英雄豪杰们的高贵和出类拔萃，是“注定”属于他们的

普通人不可企及，也难以通过自身努力来获取的功名。史诗里没有普

通士兵因为作战勇敢或功勋卓著而被提升为首领的见例。作为王者和

首领，英雄们引领历史的潮流。没有他们，史诗的脍炙人口将无从谈

起，而历史也将在很大的程度上沦为虚无。

一摇 人摇 生

英雄叱咤风云，人中的豪杰们与芸芸众生不同。然而，英雄豪杰也

是人（遭则燥贼燥蚤，βροτοι鸳），而且一般说来具备不可能自主改变的不同于神

（ 贼澡藻燥蚤，θεοι鸳）的凡人属性。普通人是人，英雄豪杰也是人，二者都同样

不是神。除了宣扬英雄史观，荷马史诗特别强调的另一个要点是，人与

生俱来地不是神。英雄和普通人在“人”的结点或“基础”上互通，没有

本质的区别。荷马清醒地意识到，在英雄和普通人互通的深层次里有

一个“人”（或非神的）共性，他的描述有时会偏出共性的维度，却始终此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com


