




书书书

!!"#$%& !!"#"’(

!!"#$%&’(#)*+,$$ -.%
/012345&%&’()*
!"+,-./01/1%%&1&00*210
!!)"!’!#)")’!$)"%&’(
!6’/.%6’’/"$1789!&"30%*)2

!:;4<=>?!"#@ABC !%&’("D&.4’%(E

5"6-7"689-:;-< +"=6 7"6-<>?

)*+,-./0
)*+!,

FGHI J!K
LMNO PQR
FGST U!V
FGWX Y!Z![\\

34]^ /034_‘
/012345

!-.abcd%E"

e!!f @AAB%##CCC)DEBB@)EFG
@AAB%##CCC)HFFIDDD)EFG)EJ
9KGLMN%DEOGEHDP’GLMN)DE)EJMJPF)JQA

]^ghijk !&%0"02%*.4*.!02%*.4**
lm4nojk !&%0"02%*.*%4
p!!q /0rs@tWiNOuvw%
W!!x -.yzWiuvFGw%
-{|} ’42GGR%&0GG
W!!~ ()*
C!!@ 0’�
4!!� %&’(�*�D’4
W!!� %&’(�*�D’�
>!!E "+,-./01/1%%&1&00*210
�!!� ’*)&&�

"4��u(���9
!<>�3�WL����&���5]^g����
!jk%!&%0"02%*.2%4

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



司马相如与文化中国
———《天下文宗司马相如》序

谭继和

司马相如在中国文学史上具有赋圣词宗的地位。宋人林艾轩、朱

熹称其为“赋之圣者”，明人詹景风称其为“赋家之圣”，甚至还有人把

他视为独步天下的第一文人，明人侯一元就认为“古今文人，独一司

马相如哉”。不过，对这位赋圣，历史上也有人提出疑难、訾议，集中在

出生地之谜、大赋的历史地位、通“西南夷”的评价以及同文君的自由

私奔等四大问题上。本书即是针对这四大问题产生的历史语境，根据

学术界多年来研讨的前沿学术成果而写出来的。 书中对这四大问题

的描述， 也汇集了十多年来以四川的相如文化研究会为中心一些海

内外学者研究的智慧和心血。尤其是相如故里问题，今天能得出相如

“生于蓬安，长于成都”的结论就很不容易，经过学者间多少次论难才

能有所依据地把它确定下来，本书作者邓郁章先生以及蓬安、南充、

成都的一些学者为此付出了艰巨的努力。 “不羡千金买歌舞，青灯黄

卷研相如。疑义精要相析论，墨畦生涯尽入书。”郁章先生多年来的艰

辛付出，本书算是一个回报。

有关司马相如的研究，其基本轨迹大体经历了两大发展阶段。一

是关于相如故里的争论和探讨，二是关于相如文化的多方面研讨。这

两个阶段体现出由相如个人文本的研讨向汉代精英集体文化性格和

时代精神的研讨转型的特点， 也即马克思所说的由原初的抽象上升
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到理性的具体的研究特点，我曾在《司马相如与巴蜀文化研究论集》

一书的序言里对此作过解析，这里不再赘述。 需要着重强调的是，由

本书的探讨，引起了对相如文化研究未来发展方向的思考。

司马相如不只是一个个体，更是一种文化现象。 作为相如文化，

我认为今后需要深入研讨下列特点：司马相如是汉代“综群书”的“通

儒”。 ①相如大赋是“孔氏之门用赋”升堂入室的产物，②是孔子诗文教

化的结晶，实具有“文以贯道”当以“文章为最”的崇高文化地位，这也

是汉代时人的文化观念， 是文化中国发展历程中出现的一个特色现

象。文化中国熏育出了“文伯”司马相如，相如又以其站在那个时代高

度的赋论、赋作和文韬武略，对文化中国的发展作出了杰出贡献。 司

马相如是汉代文化中国“采儒术以文”的开发者，是以其大赋而成就

为汉代“文章诗教”的奠基者。 总而言之，“司马相如与文化中国的关

系”是需要我们做的一篇大文章，这篇文章具有重要的思想学术价值

和现实意义。但至今我们对这个问题还没有专题涉及，而这又是我们

深入研究无法回避的问题。 因此，以“司马相如与文化中国”为主旨，

应该是未来研究方向的待望。

这里简要地说一说我的四点看法：

一是司马相如在文化中国发展史上的地位问题。

相如绝不只是一个文学家，只是单纯“为汉词宗”（《华阳国志》），

他应是“以诗书而儒”的“通儒”，是百科全书式的汉代大儒家之一。宋

人王俦说：“吾侪蜀人诗书而儒自长卿始，诚如（秦）宓云。 ”明人李贽

称相如为“词学儒臣”，这些看法是很有见地的，抓住了相如文化性格

的本质。司马相如《解客难》一文曾针对客人关于相如即为儒人，为何

① 卓文君：《长卿诔》
② 扬雄《法言·吾子》：“如孔氏之门用赋也，则贾谊升堂，相如入室矣。 ”
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不“作汉一经”的责难，提出了自己关于文即“六经”的看法，这是当时

非常大胆的精辟见解。 在后人看来，相如此论正表现了西汉时期“以

文章为盛，以诗书为儒”的时代特点。王充《论衡》说：“农无强夫，谷粟

不登。国无强文，德 不彰。 ”强农与强文是国家关乎命运强弱的两大

支柱。 而相如正是“国之强文”这一支柱的代表。 他死前挂念的是《封

禅书》，死后献给汉武帝，果然八年后封泰山，禅梁父，礼中岳。以后封

禅遂成为历朝定制。相如此项举述，遭到非议甚多。其实，“封禅”从本

质的原初抽象看，正是中华一统凝聚力和向心力信仰的表现。相如为

封禅制提供的理论依据，今天原文已佚而看不到了，它应该是对大一

统的文化中国的礼仪性信仰做出的一个奠基性的贡献。由此观之，相

如其人在文化中国发展史上实占有一席重要地位，而且首先是以“润

色王道”的圣门儒术为主要特色，其次才是文学方面的词赋之宗，应

该摆正这个位置。 唐人称相如为“文伯”、“雄伯”，正是从儒宗这个层

面说的。 唐人张说曰，相如“吟咏情性，纪述事业，润色王道，发挥圣

门，天下之人谓之文伯”。 这个看法，正好说明相如的文化个性特点。

他是“润色王道，发挥圣门”“以古圣贤为法者”的儒之“文伯（霸）”、

“雄伯（霸）”，“绝后光前”（陈子良语）的“文雄”（李白语）和“通人”

（《隋书》）。 对这一特点，龙显昭先生等少数学者曾经指出过，但未引

起学界重视。

二是相如大赋在文化中国经典上的地位问题。 大赋能否与儒经

同等看待，是否以“文”为特点的中国传统文化的主流意识形态，这也

是今天学者尚未触及而需要辨证的一个大问题。

重视“文章之盛”，是汉代的时代特征，前人曾多所论述：“经礼乐

而纬国家，通古今而述美恶，非文莫可也。 ”①“孝武之后，雅尚诗文”

① 《梁书·文学传·序》赞司马相如语。
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（《周书》），汉以“文章为盛”，“大汉之文章，炳焉与三代同风”（班固：

《两都赋》）。 正因此，汉代上自公卿，下至庶民皆通文章。 韩愈说“汉

朝人莫不能文”，柳宗元说汉朝“风雅益盛，自天子至公卿、大夫、士、

庶人咸通焉。 四方之文章益烂然矣”。

汉代“文章”二字的内涵，首先是指汉大赋。 这是因为汉赋为“骚

之余”，是承袭诗骚发展起来的。 《诗》是儒经的重要门类，诗教更是

儒家礼教的核心。 诗骚赋系统，发展到汉代才明确与六经训诂之学

分途发展，成为两大系统。 而汉赋则是“文章”系统即诗教系统的代

表。 这是其一。

大赋创作是一门专门学问，必须要通经和通文字，这是汉赋的

基础学问。宋人晁说之曰：司马相如造诗赋，“多尔雅之文。通一经之

士不能独知其辞，必会五经家相与共讲习读之，乃能通其意”。 作大

赋必须具备“古字之学”与“通经之学”这两个基本条件。 这是其二。

“汉人作赋，必读万卷书，以养胸次。 ……又必精于六书，识所从

来，自能作用。 ”相如赋为何能出人头地，是因为他“命意宏博，措词

富丽，千状万汇，出有入无，气贯一篇，意归数语，此长卿所以大过人

者也”（谢榛语）。 要有万卷才学，特别是儒术根底，才会有作赋能力。

这是其三。

更重要的是，作赋要有儒者的正气。 宋人周紫芝认为相如赋“大

哉气之为用，虽上下与天地同流可也”，刘壎认为其“雄浑之气溢出

翰墨外”。 除儒学以外，相如赋还特别融入仙道之学的想象力，成为

以羽化飞仙为特征的道学的滥觞。 相如赋体现了“列仙之儒”（《大人

赋》）的鲜明特点，这是其四。

因了上述四个条件，相如大赋的地位就提升到了与儒学六经并

行的儒学文章（诗教）的崇高地位，故相如也被历代一些文人称为汉
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文章之祖，“长卿之于文章，实全蜀开创之祖”（清人钱谦益语）。 不仅

是全蜀文章之祖，也是汉代整个圣门辞文之祖，其“辞文遂最一代”

（明人尹台语）。“后世文必称汉，言汉文之雄，必曰司马、扬、王”（明人

詹景风语）。 “圣门论赋，相如为入室之雄”（唐人卢照邻语）。

总起来看，相如大赋是汉代中国诗教文章的代表，具有儒学经典

“兴废继绝，润色洪业”（班固：《两都赋》）的作用，属于汉代儒家主流

意识形态，可登汉文大雅之堂。 所以，不能把相如赋只看作“词赋之

祖”，而要从“汉文章经典”的广视角来给予肯定。

三是相如大赋的浪漫主义精神内核在民族共有精神家园中的地

位问题。

相如论赋家之心是“包括宇宙，总览人物”，“控引天地，错综古

今”，论赋家之迹是“合纂组以成文，列锦绣而为质”。 赋家之心与赋

家之迹，构成相如浪漫主义文学精神的根基，开启了巴蜀文学浪漫主

义的传统。这一传统成为“西蜀自古出文宗”，以相如为榜样，他之后，

从扬雄、陈子昂、李白、杜甫、苏轼、陆游、杨升庵、张问陶、李调元，直

到郭沫若、巴金皆“比肩相如”，始终坚守的精神追求。 它体现了司马

相如凌万乘以峥嵘之气，贮千古以磊落之胸，洗宇宙以磅礴之神的浪

漫主义精神和总览天地人的大一统宇宙观。 这是汉代雄阔宏伟盛世

的时代精神的反映，这也是文化中国共同精神家园中坚守的情怀，是

仰望星空、洗空宇宙的民族文化想象力的结晶。

四是相如通“西南夷”在民族融合、国家认同和文化认同上的作

用问题。

“唐蒙、司马相如开路西南夷，凿山通道千余里，以广巴蜀”（《史

记·平准书》），清楚地说明了这一举措对民族交融，开拓巴蜀的历史

作用。 “西南夷”有两支：一支是“南夷”，一支是“西夷”。 相如开通“西
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夷”和“南夷”，不仅是地理中国的统一问题，更重要的价值是文化中

国的认同和维护国家统一的问题。 它促进了大中华的国家认同和民

族认同，在推动文化中国认同方面也起了重大作用。 例如，开通“南

夷”，促使夜郎文化与巴蜀文化交融。 开通“西夷”则使冉、駹、邛、筰、

徙、榆等族群进一步与蜀人融汇。 所设冉駹邛筰徙榆六都，就是文化

认同与交融的体现。 相如通“西南夷”的举措，统一和稳定了西南地

区，促进了西南地区各民族文化向中原文化凝心聚力，至今都还有深

远的影响。

南怀瑾先生曾说：“立国之本是文化。”文化是中国形成和发展的

灵魂，是中华民族凝心聚力的血脉，是中国人共有的精神家园。 文化

中国的认同，是文化立国的历史过程，是大一统中华多民族国家融合

和发展的历史过程。文化中国是养育历代知识精英的肥壤沃土，而历

代知识精英则对文化中国的核心文化———以儒释道为主干的中华优

秀传统文化的终极本体、 终极诉求和终极核心价值的发展作出了杰

出的贡献。从这个层面观察，司马相如的浩然之气、浪漫之韵、大雅之

声，在文化中国巨人的长廊里实占有一席不可磨灭的地位。尤其是在

汉代，以文章教化为盛，儒家文明定型初曙，诗教和礼教第一次国家

法典化的关键时期， 司马相如是站在这个时代高度上的一颗闪亮的

北辰之星，是汉代文章之盛的一个闪亮的文化路标。 因此，对司马相

如与文化中国的研究， 正是我们应该采取的有关司马相如研究未来

的发展方向。

谨以待望，故乐为序，以求 正。
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天
下
文
宗

司马迁 《史记》

七十列传中， 巴蜀地

区为个人立传的只有

一个人， 这个人就是司马相如。 司马迁对司马相如这一

个人， 是够看重的。 与司马相如同时代的大经学家董仲

舒， 司马迁记叙他的篇幅仅为记叙司马相如的十八分之

一。 这可以想见司马相如在太史公司马迁眼中的地位和

分量了。 的确， 司马相如在中国汉代历史上， 是一位很

不一般的思想家、 政治家、 文学家、 历史学家、 文字学

家， 是天下文宗； 同时又是一位传奇性的人物， 他不仅

在王公贵族中、 在士大夫中、 在文人中闻名， 在市井中、

在普通老百姓中同样闻名， 他是一位名符其实的历史名

人。 他传奇的一生、 精彩的一生， 永远值得我们去深入

研究、 认识、 宣传。 《天下文宗司马相如》 从四个方面

分四讲， 说一说这位历史名人、 天下文宗。

何作霖画
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蓬安相如公园里的相如塑像
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天
下
文
宗

第 一 讲

相如故里， 本在蓬安

司马相如（前 179～前 117） 是何方人氏？ 人们熟悉的是司马

迁的“蜀郡成都人也”， 实际上司马相如是巴郡安汉县后相如县、

蓬州今蓬安县人， 他的故里在蓬安。 一说相如故里在蓬安， 就有

人说， 这是“文化炒作”， 这是“赶时髦”， 是“为发展旅游编出

来的”。 这不奇怪。 第一， 他们不知道， “相如故里在蓬安” 并非

今人提出； 第二， 他们不知道， “相如故里在蓬安” 是以大量的

历史文献和文化遗存为根据的。 它有理有据， 下面试述其详。

一、 相如故里 两类记载

纪传体历史的老祖宗、 中国最权威的史学家司马迁， 在《史

记·司马相如列传》 中， 开篇就写道： “司马相如者， 蜀郡成都人

也， 字长卿。” 《汉书》 的作者班固抄《史记》， 也写道： “司马相

如， 字长卿， 蜀郡成都人也。” 他除了去掉一个“者” 字， 把“字

长卿” 三字调了位置， 放在了“司马相如” 之后， 意思一点没变。

《华阳国志》 的作者常璩抄《汉书》， 亦称： “司马相如， 字长卿，

成都人也。” 他一个字也未变。 这是《史记》 《汉书》 以来相沿成

习、 广为流传的一个说法， 其他各种历史书、 一般的工具书都是
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据《史记》 而书。 按一般的说法， 这是定了铁案。

但这仅仅是史传中的记载， 是事情的一个方面。 事情的另一

个方面， 史地一类书中对古安汉县后相如县境内有关司马相如的记

载， 由于它们不可能像《史记》 传播得那样广泛， 则长期被学者们

忽略了。 从南北朝梁代以后， 历代正史的地理志、 官方和私人编修

的地理书和地方志、 地名大辞典， 以及到过四川、 到过古安汉今南

充蓬安的官员、 文人、 诗人留下的书籍、 文章、 诗歌， 对相如县、

对相如县的得名、 对司马相如留下的遗迹及有关的文物等， 记载描

述特详。 它们都或隐或显表明司马相如非成都人， 而是古安汉县后

相如县、 蓬州今南充市蓬安县人。 特择其要者书录如下：

正史地理志、官私修地理书

1.《周地图记》记载：“相如县，有相如坪、相如故宅，因以名县

（郡）。 ”

蓬安相如故里门阙
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司马相如琴台

司马相如琴台

相如故城
相如琴台
司马相如故宅
长卿祠堂
相如古柏二株
相如故墅碑
慕蔺山

相如坪
相如琴台
洗墨池
相如故宅
光圣寺

南充市境内相如文化遗存图
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2.《隋书·地理志上》记载：“相如，梁置梓潼郡，后魏郡废。 ”

3. 唐《元和郡县志》 记载： “相如县， 周闵帝省县。” “龙角

山， 在县东二百步。” “相如故宅， 在县南二十五里。 居滨嘉陵

水， 有台名相如琴台， 水北有相如坪。”

4. 《旧唐书·地理志四》 记载： “相如： 汉安汉县地， 梁置梓

潼郡。 周省郡， 立相如县， 以县城南二十里有相如故宅二。 相如

坪， 有琴台。”

5. 宋《太平寰宇记》 记载： “相如县： （〔州〕 东北八十五

里， 元十乡）。 亦巴西县地， 梁天监六年置相如县， 兼立梓潼郡于

此。 至后周郡废而县存， 即汉司马相如所居之地， 因以名县。 其

宅今为县治。 司马相如故宅在县南二十里。 《周地图记》： 其地有

相如坪， 相传相如别业在此。 宅右西滨汉水（即嘉陵江）， 丛薄郁

然。 其台名相如琴台， 高六尺， 周四十四步。 龙角山： 在县东， 高

三百丈， 从蓬州朗池县界西来。”

6. 宋《元丰九域志》 记载： “上， 相如： 州东北八十五里。

五乡。 七盘、 方山、 登井、 三溪、 永欢、 太平、 琴台、 永安八镇。

有龙角山、 嘉陵江。”

7. 宋《舆地广记》 记载： “上， 相如县： 汉安汉县地。 梁置

梓潼郡。 两魏废郡， 置相如县。 县南二十里有司马相如故宅， 因

以名焉。 隋属巴西郡， 唐武德来属。 有琴台镇、 龙角山、 嘉陵江。”

8. 宋《舆地纪胜》 记载： “相如县： 在府北一百六里。 《舆

地广记》 云： 本汉安汉县地。 《隋志》 云： 梁置梓潼郡， 西魏郡

废。 《寰宇记》 云： 梁天监六年置相如县， 兼立梓潼郡， 后周废

郡而县存。 以县南二十里有司马相如故宅， 因名。 其宅在今县治。

《广记》 以隋属巴西郡， 唐武德四年来属。 而《元和郡县志》 以为
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