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数字民俗学及其文化传承策略的形成*

董 晓 萍

  提要: 数字民俗学探索全球化背景下民俗学跨文化交流的数字化策略,它的目

标是促进解决用传统文科方法长期未解决的一些民俗学问题,同时促进人类多元文

明共享。本文以数字钟敬文工作站为例,初步讨论这方面的一些基本问题,包括数字

民俗学的选题、民俗学成果输出的理论前提、民俗学专题研究的时空数据库和数字化

样本等。

关键词: 数字民俗学 钟敬文工作站 跨文化交流

数字民俗学是民俗学与数字信息学交叉研究的新方向。它的形成,是我国高校现

代化环境中传统文科研究方法改革的结果 〔1〕,目的是适应全球化下各国本土文化输出

策略的现代转型也可解决民俗学界长期探索而没有解决的一些问题,对民俗学的一些

基本理论问题做出新解释。它的成果形式还能为社会公共教育事业服务,推动人类共

享文明成果的积累和传承。近年我和我的科研团队完成“数字民俗文化遗产丛书”,正

是一种初期探索成果。本文重点阐述其中的“钟敬文工作站”,对它的文化成果输出理

念和形成过程进行讨论。

钟敬文工作站,通过一位民俗学大师对中国民俗学理论体系、高校专业教育和社会

活动的全面奠基和整体贡献的典范个案,讨论本土人文科学成果在跨文化环境中交流

的理念和方法。本站也是钟敬文的个性化数字纪念馆,从大师生平、治学创作、重大社

会影响和弟子后续工程中,展现其卓越的历史贡献。我们按照深化专业研究和面向社

会传承的共同目标,促进对钟敬文学术文化著述的社会性开发,以现代人所熟悉的介质

形式和所使用的互动语言,提供社会应用模型,同时体现民俗学与民俗文化产品相关的

*

〔1〕

本文是国家社科基金重大项目《我国文化软实力发展战略研究》的子课题成果之一,项目批

准号:07&ZD037,在课题基础研究阶段,与教育部人文社科重大项目《中国民俗文献史纲要》共同

进行。
教育部人文社科重点研究基地北京师范大学民俗典籍文字研究中心主任王宁教授于2000

年倡议建立“钟敬文工作站”的实体机构。2006年,在王宁教授的支持下,我们建成“数字钟敬文工作

站”。
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现代运行规则。

一 数字民俗学的基本选题内容

以钟敬文工作站为例,它的基本选题内容,包括现代民俗学大学遗产的概念内涵、

民俗学社会公共教育的要素构成和大师个案的传承样式等,这是在中国现代社会历史

所允许的条件下,民俗学的学科创建及其发展达到高峰期的产物。其研制开发,是在中

国步入现代化和经济全球化阶段后,建设数字信息文化大国,带动人文科学的理念和工

具变革的结果。目前国际国内人文成果的保存、利用和传承系统,都已迅速数字化,现

代社会的生活方式也在不同程度的数字化,这是一场精英与日常深度交互的革命,民俗

学者一向在精英与日常的关系中选择课题,对这种变化也不能忽视。我们借助数字化

的理念与方法,将钟敬文学术文化成就转成数字化的高等教育成果和社会传承模式,尝

试实现基础研究与研发产品的统一。

二 民俗学成果输出的前提和策略

现代社会,民俗学重要学术成果的传承和输出要有两个前提:一是对国家社会文

化发展产生重要影响的思想学说,又能为人类共享文明提供新财富;二是在跨文化交

流中,具有普遍文化价值和未来教育价值。钟敬文工作站所要阐述和展陈的内容,正

是这方面的代表作之一。在世界进入全球化的今天,民俗已成为民族文化主权的构

成成分,其跨文化交流的性质和遗产保护价值已日益呈现。因此,建设本站的需求也

更迫切。

(一)建立阐述民俗学成果的原创思想、价值和

意义的正确文本

  对钟敬文学术文化成就进行数字化的转化,根本策略是要准确地阐述钟敬文的原

创领域和原创思想。主要有三。

1.民间文艺学及其原创点

在钟敬文的民俗学理论体系中,民间文艺学是根基。早在20世纪20年代中期,他

已开始搜集和整理歌谣、故事,同时开始了相应的理论考察。最初是对民间歌谣,接着

是对民间故事和民间传说,相继写成一些随笔和短论。此后,在长期不懈地探索中,形

成自己的民间文艺学学说。其原创思想有以下几点。
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第一,创造民俗志故事分类法。钟敬文认为,民间文学是主要依靠口头传播的文

学,是口头传统中的艺术作品。它在传承过程中,要经历各种不同时代和不同心理的

人们的传述和修改。因此,民间文学作品,特别是散文叙事文学(如故事),在传承中

会产生许多异文。为了探究这些异文,出现了“类型”的概念。由于芬兰学派的提倡

和传播,以这一概念为核心,形成了一套理论和方法,形成故事类型学。它已广泛流

行于各国民俗学界,简称 AT分类法 〔2〕。20年代后期,钟敬文曾与杨成志合译约瑟

雅科布斯(JosephJacobs)修订的《印度欧罗巴民间故事类型》〔3〕,以翻译的形式开启

了中国故事类型的研究方向。30年代初,他就当时个人所能接触到的故事资料,按

中国民间叙事生态样式,根据中国故事本身的情节结构逻辑,以中文命名习惯,选择

中国故事的代表作,草成了50多个类型,并由此首创中国民俗志故事分类法。这些

故事类型初刊于《开展》月刊的“民俗学专号”,后译载于日本的《民俗学》月刊 〔4〕。此

后艾伯华(WolframEberhard)的《中国民间故事类型》和丁乃通(Nai-tungTing)的《中

国民间故事类型索引》相继出版,〔5〕日本、韩国民俗学界也有相关著作问世。这些国

际学者研究中国民间故事类型的著作,或者亚洲国家学者研究本国故事类型的著作,

都比较详尽,但从时间上说,钟敬文所做的是较早的尝试。已故日本民俗学家关敬吾

教授,晚年在给自己的著作《民俗学》的中译本作序时曾说,他注意民间故事的比较

研究,跟阅读了钟敬文的《中国民间故事型式》的日译文有直接关系 〔6〕。可见,钟敬

文的故事类型的制作,在亚洲民俗学界是有一定影响的。他创造的民俗志故事分类法,

迄今还属独步之作。1979年后,我国开展大规模的故事搜集运动,编纂了覆盖全部省、

县的故事集成志书,中国故事的丰富性和独特性整体呈现出来 〔7〕。使用 AT类型对

这些中国故事进行分类和标号,虽可找到共性部分,但有更多的差异部分无法对号,

必须根据中国故事本身的逻辑去分类;即使那些能够对号的中国故事,也照样存在多

民族差异或地区差异,这些差异都是中国多民族和各地区故事中的文化底线,当地社
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〔2〕

〔3〕

〔4〕

〔5〕

〔6〕

〔7〕

关于AT类型法及其对中国民俗学界的影响,详见拙著《现代民间文艺学讲演录》,第

359—368页,广西师范大学出版社,2008年。
约瑟雅科布斯修订《印度欧罗巴民间故事类型》,钟敬文、杨成志译,中山大学民俗学会小

丛书,1928年。
钟敬文《中国民间故事型式》,原文作于1929—1931年间,原载《民俗学集镌》1931年第1

辑,收入《钟敬文民间文学论集》(下),第342—356页,上海文艺出版社,1985年。
[德]艾伯华《中国民间故事类型》,王燕生、周祖生译,商务印书馆,1999年。[美]丁乃通

《中国民间故事类型索引》,郑建成、李琼、尚孟可、白丁译,中国民间文艺出版社,1986年。
关敬吾受钟敬文影响而治民间文艺学,参见[日]关敬吾《民俗学》,王汝澜等译,中国民间

文艺出版社,1986年。
关于中国民间故事集成的讨论,将另文撰述。



会的文化生命力和群体情感正在这些底线上积淀和蓄势。对这些中国故事的分类和

解释,钟敬文创用的民俗志分类法正好用上。

第二,创建民间文艺学科。钟敬文于1936年提出创建民间文艺学。〔8〕在他看来,

对民间文学作品,要从总体性质上去把握,把它建成一门研究口头传统的专业门类。在

这个学科门类中,故事类型学只是其中一个分支。他认为,民间文艺学是一门特殊文艺

学,主要研究民间文学自身的特点,它既是文学现象,又是民俗现象。在国际学界,从前

民间文学虽被不同程度地列入民俗学、人类学或文艺学的对象,但是,在实际研究中,却

不大注意民间文艺作品本身具有的特点,自觉或不自觉地用象征制度或文学规律去对

待它。在我国,在个别文学史家的著作中,甚至还把它等同于一般专业作家的书面文

学,由此造成研究观念的阻滞。钟敬文由于深入这种创作的实际,感到非着重指出它的

特点不可。〔9〕自70年代后期始,他针对那些含糊不清的观念,反复做概念上的厘定和

原理上的阐释,以唤起学者们的注意。同时,他还指出,对民间文艺学的理解和研究,必

须具有相应的人文科学和社会科学知识。这些理论上的阐明,对我国民间文艺学的奠

基和发展,起到了重要的指导作用。〔10〕

第三,创立民间文学代表作研究个案。在浙江执教及日本留学时期,钟敬文已陆续

撰写了几篇有分量的论文,如《中国的天鹅处女型故事》、《蛇郎故事试探》、《中国的植物

起源神话》、《老獭稚型传说之发生地》和《盘瓠传说考察》等,引起学界关注。〔11〕70年

代后期以来,他继续撰写了一些有关神话、传说和民间故事的论文,其中有关于少数民

族传说的,如《刘三姐传说试论》;有关于考古学资料的,如《马王堆汉墓帛画的神话史意

义》;有关于世界性神话主题的,如《洪水后兄妹婚再殖人类神话》;有关于中日共同故事
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〔8〕

〔9〕

〔10〕

〔11〕

钟敬文《民间文艺学的建设》,初刊于《艺风》1936年第4卷第1期,收入《钟敬文民间文学

论集》(下),第1—12页,上海文艺出版社,1985年。
钟敬文与文学史研究者对待民间文学的不同看法的理论讨论,参见钟敬文《高等学校应该

设置“人民口头创作”课》,原文撰于1957年5月6日,初刊于《新建设》1957年第7期,收入《钟敬文教

育与文化文存》,第49—54页,南海出版公司,1991年。
钟敬文自1979年后对民间文艺学做了很多理论建设工作,参见钟敬文《把我国民间文艺学

提高到新的水平》,原文撰于1979年,初刊于《民间文学》1980年第2期,收入《新的驿程》,第131—

148页,中国民间文艺出版社,1987年。《加强民间文艺学的研究工作》,收入其主编《民间文艺学文

丛》,第1—12页,北京师范学院出版社,1982年。
钟敬文《中国的天鹅处女型故事》撰于1932年,收入《钟敬文民间文学论集》(下),第36—

73页,上海文艺出版社,1985年。《蛇郎故事试探》撰于1930年,收入《钟敬文民间文学论集》(下),第

192—208页。《中国的植物起源神话》撰于1932年,收入《钟敬文民间文学论集》(下),第149—162
页。《老獭稚型传说的发生地》撰于1934年,收入《钟敬文民间文学论集》(下),第128—148页。《盘
瓠传说考察》撰于1936年,收入《钟敬文民间文学论集》(下),第101—127页。



比较的,如《中日民间故事比较泛说》等。〔12〕通过这些论文,他确定了中国民间故事代

表作的一些名篇,完成了对这些故事的民俗志分类,并建立了自己的理论研究样本。

这些代表作个案所含故事类型有:天鹅处女型、毛衣女型、牛郎织女型、蛇郎型、植物

起源型、巧女型、呆女婿型、徐文长型、歌仙型、兄妹婚型、女娲型、灰姑娘型、老鼠嫁

女型、田螺娘型、青蛙王子型、老虎外婆型、石狮子型等。当今我国各地非物质文化

遗产的保护和开发项目,在理论论证和方案制订上多受到钟敬文个案研究的启发,在

社会应用中,钟敬文的个案也体现了基础研究的价值。这些个案还探索了东亚国家

间的民间文学交流史,尤为日、韩等国的民俗学者所知悉。有的内容也转化为他们的

文化保护项目。20世纪60年代前期,钟敬文在处境困难的情况下,还写成了一系列

关于晚清时期学者的民间文学观点、理论的论文,〔13〕从学术价值上说,这些论文是对

中国民间文艺学史领域的开辟;从社会意义上说,也是对钟敬文个案研究的补充,能进

一步阐发中国民间故事代表作的历史内涵和社会应用功能,对后来的故事个案遗产化

有相当的启示性。

2.民俗学及其原创点

钟敬文从20世纪30年代转向专业民俗学研究。80年代以后,他又对民俗学体系

结构的问题做了整体思考,发表了《关于民俗学结构体系的设想》、《“五四”时期民俗文

化学的兴起》等系列论文,〔14〕使民俗学的体系问题为学者所瞩目,这有利于民俗学科研

究水平的提高。在民俗学的原创思想上,他主要提出以下两点。

第一,中国文化三层说。一个文化比较发达的民族,其国民文化大都是有层次的。

中国古代学者所强调的“雅”与“俗”,“五四”时期学者所常说的“贵族文学”和“平民文

学”,都是一种对民族文化层次的看法。这是一种二分法,西方学界也有类似的见解。

但是,钟敬文根据多年实际观察的结果,提出三分法,即中国文化有上、中、下三个层次。
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钟敬文《刘三姐传说试论》,收入《钟敬文民间文学论集》(上),第93—120页,上海文艺出版

社,1982年。《马王堆汉墓帛画的神话史意义》,收入《钟敬文民间文学论集》(上),第121—147页。
《洪水后兄妹再殖人类神话》撰于1990年,收入钟敬文《民俗文化学:梗概与兴起》,第220—247页,中
华书局,1996年。《中日民间故事比较泛说》撰于1991年,收入《钟敬文学术著作自选集》,第367—

400页,首都师范大学出版社,1994年。
钟敬文《晚清革命派著作家的民间文艺学》,收入《钟敬文民间文学论集》(上),第212—261

页,上海文艺出版社,1982年。《晚清革命派作家对民间文学的运用》,收入《钟敬文民间文学论集》
(上),第262—289页。《晚清改良派学者的民间文学见解》,收入《钟敬文民间文学论集》(上),第

290—353页。
钟敬文《关于民俗学结构体系的设想》,收入《钟敬文民俗学论集》,第138—153页,上海文

艺出版社,1998年。《“五四”时期民俗文化学的兴起》,后收入《民俗文化学:梗概与兴起》,第85—142
页,中华书局,1996年。
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上层文化,指传统社会的贵族、士大夫和附属于他们的知识阶层所拥有和传播的文化,

即所谓的经典文化或精英文化。中层文化,指唐宋以来,随着都市的发达,都市的市民、

商贾文化及各种附着在都市生活中的文化;在中国文学史上,元明以来流行的戏曲、小

说和时调俗曲等,都属此范围。下层文化,指传统农村的农民、农村和小市镇的手工业

工匠等所创造和享用的文化。这三种文化的主人,是社会地位、身份、教养等不同的各

类群体,他们的文化,当然各有自己的特点和风格,彼此不同,甚至互相碰撞。但这些不

同文化的主人,又是生活在同一个大群体(民族、国家)中,他们相互依存,又利害相关

(如面临外敌入侵的时候)。因此,他们的文化就不能不有其共同的地方。所谓民族凝

聚力,正是从这里产生的。三者间的文化既有互相差异或抵触的一面,又有互相融合或

一致的一面。随便强调哪一点,都是不全面的。〔15〕钟敬文的三分法,比二分细密;也比

那些只强调一点的说法要符合事实,因而在一定程度上得到学界的认可。

第二,倡立民俗文化学。钟敬文于1989年提出“民俗文化学”的概念,并提倡把它

建成学科。与他的民俗学思想相比,其民俗文化学是将民俗学与文化学交叉建设,从文

化的视角延伸和扩展民俗学。而这种文化的对象,不是泛指的文化,而是中国文化。早

在20世纪20年代末、30年代初,钟敬文便着手探讨《山海经》,拟写成一部专著,书名

就定为《山海经之文化史的探究》(后因故只完成局部篇章)。他把《山海经》所记载的许

多远古信仰、古代科学知识及神话传说等,都看作文化现象,其“民俗文化学”的观点那

时已经萌生。后来,随着他对民俗学的不断探索和国内文化学的兴起,这种创建学科的

意识更加强烈。他指出,民俗现象也是一种文化现象,是一种贴切人民生活的、范围广

泛的文化现象。它与人们生活的关系,正如水之于鱼。80年代后期,他反思“五四”新

文化运动的历史,阐明了这种学科成立的基础;此后,又对该学科的学术性质、特点和作

用等,做了初步的概括论述。〔16〕在我国,这门学科虽然还处于初步发展时期,响应者还

限于部分学者,但由于它本身成立的根据充足,且适应社会文化发展的要求,也得到了

迅速成长。由此形成三个导向:一是将民俗事象纳入中国文化史研究,加强了对中国历

史文献中大量记载的民俗史料的研究,同时补充田野民俗志记录,催生了历史民俗学、

民俗文献史和文献民俗志等多个新研究方向,也促成了文献与田野结合的民俗学方法

论的形成;二是将民俗学纳入中国整体社会文化框架中研究,在对中国上、中、下三层文
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1996年。



化的总体观照中,给民俗学再定位,使民俗学研究基层社会文化的优势得到突显;三是

将民俗学的应用成果纳入现代国家社会重大文化需求中,在“四世遗”国家政府保护工

程中,在相关主流文化事业发展中,发挥民俗学知识体系的作用,学科本身也拥有了把

优秀研究成果和民俗杰作遗产化的平台,可以立足本国,探寻丰富人类共享文明的途

径。把三个导向归结起来,有一个共同的趋势,就是让中国民俗学更接近中国社会文化

的实际,这对民俗学的现在和未来都是有实质意义的。民俗学于20世纪初从西方引

入,经过在中国近一个世纪的发展,钟敬文更加坚定了对它“中国化”的自觉性,这是国

际思潮和本国社会现实均进行深入思考的结果。90年代末,钟敬文正式提出中国民俗

学派的学说,〔17〕说明他已经感到水到渠成,也表现了他对学科发展的学术远见。

3.社会活动成果及其原创点

钟敬文是中国民间文艺学和民俗学的创建人,大量的社会活动是他的学术文化事

业的组成部分,他在这方面的实践和原创性贡献,主要有以下几点。

第一,始终致力于民俗学机构的建立。20世纪20年代前期,钟敬文响应北京大学

歌谣研究会的号召,积极从事对民谣、故事等资料的搜集和编纂,又积极加入该会,成为

通信会员(因为他当时不在北京)。在中山大学时期,他热情地参加了筹建中国民俗学

会的工作,并承担了编辑刊物、丛书和办理民俗学传习班等会务工作。这是中国第一个

民俗学会,它的初期学术团体运作和各类活动的组织均与钟敬文密不可分。在杭州时

期,钟敬文再度建立中国民俗学会,操办学会的各种活动,对编辑书刊和发展会员等工

作莫不尽力。1949年后,钟敬文为了建设这方面的学术机构,执意留在北京,终与周扬

等合力建成了中国民间文艺研究会,被选举为副理事长(郭沫若任理事长),并实际主持

工作。由于中央级研究会的建立,全国各省、市也很快成立了分会(或类似分会性质的

机构)。这些学术团体,对于我国各民族民间文学的收集、编纂和出版,起了决定性的作

用。1976年以后,钟敬文认为恢复建设民俗学会机构的时机已经成熟,亲自草拟了建

立新中国民俗学会的倡议书,分别请顾颉刚、杨堃、容肇祖、杨成志和白寿彝诸先生签

名,呈交中国社会科学院主管部门,并于中国文联第四届代表大会中散发倡议书。1983

年5月,中国民俗学会恢复成立。钟敬文被公举为理事长,连任四届。在他主持工作的

20余年中,出版了民俗研究的会刊,扶助了各省市分会的成立。如今各省、市(自治区)

的分会数量已达全国省市(区)总数的2/3以上;有的省、市所辖的地区和县级单位也成

立了同类的学术团体。这些机构,大都拥有一定的成员,并致力于地方民俗民间文艺资

料的搜集、整理和出版工作。这些学术机构的建立,大大促进了全国性民俗文化资料的
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搜集和出版工作,更推动了民俗学的研究工作,推动了中国现代民俗学运动的蓬勃发

展。

第二,长期致力于并积极号召对国内民俗资料的挖掘和整理工作。钟敬文从青年

时期起,就着力从事民俗资料(主要是民间文学资料)的搜集、整理。他早年出版了一些

民歌集、故事集。在广州和杭州时期,他因为编辑刊物、丛书,从事搜罗民族民间文化文

物的活动几乎达到一段高潮。在中山大学后期和香港达德学院时期,他虽然没有亲自

去做田野考察,但也不忘利用教课之便,向来自四方的学生进行收集活动。1949年到

北京后,他与彭燕郊共同编辑《光明日报》的副刊《民间文艺》周刊,并利用这个机会,征

集了不少资料。中国民间文艺研究会成立后,搜集的道路更为广阔,经会内同人整理或

协助地方搜集者整理出版的作品集也不少。改革开放后,中国民俗学会恢复成立,钟敬

文等举办了几次民俗学讲习班,他亲自主持演讲,指出资料搜集工作的重要性,并希望

学员们做勤苦的搜集者。1984年后,他全身心地投入了文化部发起的中国民族民间文

艺十套志书集成编纂工作,担任中国民间故事集成的主编。这是一项保存民族民间传

承文化的伟大工程,其历史意义决不限于中国,而是亚洲的,乃至世界的。他还在投入

这项工作的同时,加强高等教育,培养了一批中青年高级专业人才,在一定程度上,为我

国后来开展的非物质文化遗产保护事业奠定了理论基础,并进行了人才储备。

第三,开创民俗学社会公共教育事业。20世纪30年代,他在浙江省立民众教育实

验学校执教,首次为行政专修科学生讲授“民间文学纲要”,后来又为师范科的学生讲授

“民间故事研究”。他还在该校的《民众教育季刊》(后改为月刊)上发表了几篇论文,并

编辑了一些专号,如《民间文学专号》、《民间艺术专号》、《民间风俗文化专号》及几册“民

间文化小丛书”。1949年后,他坚持给各地基层群众文化骨干开展民俗学培训,为我国

民俗学社会公共教育事业奠定了基础。

对钟敬文中国民俗学派学说进行数字化成果转化,建设钟敬文学说的大学遗产,要

体现数字化的优势,扩大对大师学术文化成就传承的可能性,提高现代民俗学的传承能

力。我们主要把握两个原则:一是在研究和展现中国民俗学派学说体系中,体现民俗学

高等教育连续传统的组合方式,从研究传统、教育传统和社会公共服务传统三方面,将

钟敬文的全面成就转化为现代大学教育遗产;二是体现钟敬文长期指导的高校学术团

队的不中断传承,增加后续专精成果。

(二)建立社会公共学术新财富

在对钟敬文学术成就进行数字遗产转化的同时,建设民俗学社会公共教育新财富,

要解决一个基本问题,即民俗学基础研究与数字化工程的关系。几年来,在钟敬文工作
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站的建设中,我们尝试解决这个问题,获得了一些新认识,也取得了一定的成果。

就阐释和展陈钟敬文学术文化贡献的选题项目来说,将其中的有关部分转化为社

会公共学术财富,原来并不是近年民俗学和数字化工程的关注点。此前,在高校民俗学

圈中,把民俗学的教学科研成果放在象牙塔内,却把民俗学者的文学创作当副业;而在

以往文科数字化对象中,已有不少文学名著网站或历代文学名人图书索引,但这又不属

于学术研究成果的范畴。总之,长期以来,民俗学基础研究和文学文化成果的数字化,

各有各的分类归属。然而,这个工作框子不适合于描述拥有多方面学术文化成就的学

者,像钟敬文。世界上还有其他一些国家的民俗学之父,也都既是学术巨匠,又是文学

名家,像英国的安得留·朗(AndrewLang)、芬兰的科隆(KarlKrohn)、德国的格林兄

弟(JacobGrimm & WillhelmGrimm)和日本的柳田国男等,各国各民族的读者群,通

过他们的优美文笔,认识了他们的学问;他们也以自己富有理性兼才情的著述,开启了

后来无数人走近人文科学公共教育的心智之窗。我们的探索目标,是要开发出民俗学

基础研究与数字化工程之间的更多联系,使之可以增加社会公共教育财富的空间。

在钟敬文工作站中,我们根据钟敬文学术文化成就的实际,把以往民俗学和数字化

工程各不相干的部分进行整合,把增加社会公共教育财富作为一个新领域进行开拓和

充实,向读者介绍一个全面的钟敬文。我们不仅阐述钟敬文的民俗学治绩,也推介他的

文学文化成就。这样既能还原他的天才资质,也能还原民俗学与民俗作品密切联系的

总体学科形貌。这类社会公共教育人文产品,由于适合现代社会读者的认知习惯,还有

利于实现本站面向社会传承的宗旨。

在钟敬文工作站中,我们在已有研究的基础上,再分三类,阐释钟敬文的多面手成

就,加强这方面的工作积累。

1.从治学活动中提取公共教育要素

钟敬文民俗学著述丰富、社会活动贡献巨大,但在以往的研究中,很少提到“治学活

动”这个概念。此处的治学活动,不是民俗学研究本身,也不是纯粹的社会活动,而是民

俗学之父在当时历史条件下接受的学历教育、进行的专业调查和建立的社会文化网络。

钟敬文的治学活动广泛、漫长、富有传奇性,是适用于社会公共教育的精品教本。

钟敬文先生生于晚清,在他那一代文人学者中,大多是“书斋学者”。在学问和社会

之间,以学问为主。个人发展依传统背景和兴趣而定,一般不需要另谋机缘。但钟敬文

选择了治民俗学,这就需要他自己去谋划发展。在20世纪初的中国,民俗学是没有成

规的外来学科,连理论根基和社会认同都还相当缺乏,因此对这位中国民俗学的开拓者

来说,治学活动,决定了他事业选择的成败,决定了他有无学术阵地,也决定了他的学问

成就的结构和社会影响力。钟敬文后来经常在他的著作中叙及个人的治学活动,这也
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反映出在他的人生事业中,治学活动正是他自觉的创新内容。大体有四方面。

专业学历教育。20世纪初,钟敬文初涉民俗学时,民俗学的故乡在欧洲,但窗口在

日本。他于1934—1936年赴日本早稻田大学留学,专攻民俗学、文化学和神话学,成为

我国第一位专业民俗学者。他在出国前已发表了一些民间文艺学的研究文章,到日本

后,就显得比一般留学生要成熟得多。他在回国前,《老獭稚型传说之发生地》、《槃瓠神

话的考察》、《中国民谣机能试论》和《中国民间传承中的鼠》等研究论文已被译成日文,

在当时日本的学术刊物《民族学研究》季刊和《同仁》等月刊上发表。〔18〕他还在日本撰

写了老獭子故事研究的新论文,向日本神话学界的权威挑战,后来证明他的看法是正确

的。他还提出建设“民间文艺学”的思想,〔19〕并最终形成我国高校的一门学科。在其治

学活动中,留学日本的学习经历是一个高起点,他的国际影响也从留日时期起奠定。

专业调查工作。在民俗学者的治学活动中,一个必要的构成部分是调查搜集民俗

民间文艺资料,钟敬文也不例外。如前所述,他在青年时代已参加北京大学歌谣研究会

的搜集活动。新中国成立之初,他在北京师范大学和辅仁大学、北京大学执教,着力培

养新中国的专业调查人才。1979年后,他参与并主持了全国范围内的中国民间文学集

成调查、搜集和编纂工作,带领教研室师生在京郊延庆县做调查,亲身示范这项工作的

重要性。90年代后,他沿着北京大学顾颉刚先生60年前调查的踪迹,重上北京西郊妙

峰山,完成了生命之旅中最后一次调查。他的调查搜集资料被北京大学《歌谣》周刊和

《钟敬文采录口承故事集》等所收入。〔20〕 他还撰写了一批讨论专业调查原则和学术标

准的论文,如《关于故事记录整理的忠实性问题》等。〔21〕这些文章对我国高校和社会文

化界的民俗学调查活动的组织和水平提升,都起到推动作用。

多学科学者网络。由于长期在北京工作的关系,钟敬文先生与北京高校和科研院

所的同行交往较多,也与民俗学相邻学科的学者多所交谊,北京大学东方文化学家季羡

林先生、社会学家和人类学家费孝通先生、哲学家张岱年先生,中央音乐学院民族音乐

学家杨荫浏先生和音乐理论家廖辅叔先生,中央民族大学的民族学家罗致平先生和民

族语言学家马学良先生,中国社会科学院的历史学家顾颉刚先生和民族学家杨堃先生,

北京师范大学的古典文化史家启功先生等,他都与之订交多年。他们互赠书刊,互致音

问,互邀讲学,创造了大文科氛围。通过这些活动,他所指导的民俗学专业能与中国人
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钟敬文《民间文艺学及其历史·自序》,第9页,董晓萍编,山东教育出版社,1998年。
钟敬文《我与中国现代民间文艺学》,收入杨哲编《中国民俗学之父———钟敬文生涯、学艺

自记与学界评述》,第202页,安徽教育出版社,2004年。
钟敬文《钟敬文采录口承故事集》,张振犁编,黄河文艺出版社,1989年。
钟敬文《关于故事记录整理的忠实性问题》,原文撰于1980年,收入钟敬文《民间文艺谈

薮》,第317—325页,湖南人民出版社,1981年。



文科学和社会科学的整体进程保持及时联系和互动关系。

在学术社团中发展。钟敬文青年时代选择民俗学为终生职业,是通过学术社团

活动确定的。1927年,他在中山大学执教时,与顾颉刚先生等一道成立了中国第一

个由大学教师组成的民俗学会。以后,他在杭州再建中国民俗学会,“文革”后恢复

重建中国民俗学会,都保持了这种大学与社会共建的学术社团格局。学术社团对钟

敬文的重要意义有三。一是成为他创建新学科的前奏。他于1950年参与创建中国

民间文艺研究会(后改名中国民间文艺学家协会)后,紧接着开始了新中国民间文艺

学的建设;70年代末,他刚刚恢复工作,就立即投入了新时期中国民俗学会的恢复重

建,不久提出建设民俗学的学科体系,随后又倡建民俗文化学。二是成为他社会服务

的桥梁。新中国成立后,他参与了历次全国民间文学作品的搜集运动,并根据社会实

际需求,为社团培养人才,加强社团组织建设,帮助社团积累资料,推动社团开展国

际文化交流。在长达半个多世纪的时间里,我国的民间文艺学和民俗学社团一直都

很活跃,社会影响广泛,这是与他的社团理念和推进工作分不开的。三是成为他发布

和传播学术文化思想的社会渠道。他利用社团所给予他的空间,举办了多种民俗学

和民间文艺学传习班,同时向各地社团发表工作贺信,阐释他的理论观点。在不同时

期,对创建学问与创设社团阵地都给予高度重视。他一方面从事高校的学科建设,另

一方面也将它办成社会公共文化事业,使两者互补发展。

2.从文学创作中提取公共教育内容

钟敬文是我国现代文学史上著名的文学家。民俗学给了他很高的社会影响,文学

创作给了他广泛的社会名气。在我国现代史上,许多人听说他的名字,钦敬他的成就,

起初都是通过他的文学作品。有一种似为定论的说法是,钟敬文主要在20世纪20至

30年代从事文学创作,后来放弃了文学,转向民俗学。其实这是不大准确的,他到晚年

还在写诗,写散文,出版文学集子。他终其一生都是文学家 〔22〕。他的文学名作很多,比

较重要的有《荔枝小品》、《西湖漫拾》、《西湖散记》、《未来的春》、《战地报告文学集》、《钟

敬文散文选集》、《兰窗诗论集》、《履迹心痕》等。〔23〕 这些创作,充分展现了他激情澎湃

的文人才华。这些文学财富也可作为公共教育资源一代代传承下去。
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我本人在过去的撰文中,根据当时学习钟敬文先生著述的浅见,并参考其他研究钟敬文的

文章,也曾持相同说法。但近年我改变了这种观点。我感到,即便是研究有很强反思精神的学者,如
钟先生,也不能就资料谈资料,而要进行有距离的分析。

钟敬文《荔枝小品》,上海北新书局,1927年。《西湖漫拾》,上海北新书局,1929年。《西湖

散记》,上海明日书店,1930年。《未来的春》,北京言行社,1940年。《钟敬文散文选集》,蔡清富编,百
花文艺出版社,1989年。《兰窗诗论集》,北京师范大学出版社,1993年。《履迹心痕》,中国旅游出版

社,2000年。
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