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前 言

浙江师范大学社会学民俗学研究中心与中国民俗学会、浙江省

民间文艺家协会于 2004 年 4 月 18 至 21 日在浙江师范大学举办了

题为“民俗、民间文化与保护开发”的全国学术研讨会，与会代表就

民俗、民间文化的保护开发以及其他民俗学、民间文化等方面的问

题，进行了广泛的研讨，取得了一批有意义的学术成果。

第一，对民俗、民间文化保护的理论思考与政策应对。中国民俗

学会理事长刘魁立教授提交的论文《论非物质文化遗产保护的整体

性原则》，从四方面阐述了文化遗产保护问题：一、不能将具体文化

事象从它的生存环境和背景中割裂出来进行保护，否则就会切断民

间文化自我更新的能力。既要保护文化事象本身，也要保护它的生

命之源。二、应该重视非物质文化遗产自身的发展，不能将之视为过

去文化的遗留物。三、保护过程中应关注和尊重蕴含其中的文化价

值观。四、注意保护过程中各方利益的协调。中国民俗学会副理事

长、中国城镇民俗保护发展与研究专业委员会主任陈勤建教授则从

实际的民俗文化保护经历出发，指出目前民俗学学者只参与了前期

的策划，而没有参与到真正的规划过程中去，所以民俗民间文化保护

总是偏离了学者的学术论证与设想。上海社科院蔡丰明研究员论述

了上海城市民俗文化遗产的保护与利用以及存在的问题，如文化保

护自觉意识不强烈，包括许多民众与官员自身对民俗文化保护理解

不够，认为传统文化保护与现代化相矛盾、保护过程缺乏科学规划、

资金投入不足、立法制度不严、宣传力度不够等问题。中国民俗学会

常务理事徐华龙则在发言中讨论了上海都市民俗文化走向衰亡的原

因。杭州师范学院的顾希佳教授提交的《当前民间文化保护的民俗
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学思考》一文，则就保护遗产与发展经济关系的处理；保护遗产与文

化创新；普查与学术研究不能割裂开来等问题进行了阐释。温州师

范学院的邱国珍教授以畲族盘瓠信仰为例讨论了知识分子在民族民

间文化保护中的双重作用问题。赖施虬则以《永嘉林坑村民俗资源

的开发利用》为题讨论了温州永嘉县偏僻落后的小山村在民俗专家

提供的思路下山水资源与民俗资源得到合理开发，成为远近闻名的

旅游景点的成功个案。何红一教授的《中国南方民间剪纸的历史、

现状与开发价值研究》的论文就南方的剪纸文化及其开发问题进行

了全面的阐释；何颖提交了《全球化背景下民族民俗文化可持续发

展的思考》论文，认为可持续发展也是对民族民间文化的一种反思。

第二，当下民俗、民间文化现象的调查与研究。中国民俗学会常

务理事，浙江师范大学社会学民俗学研究中心主任陈华文教授以浙

江省武义县部分村落“水口树”文化的调查为例，论述了水口树这一

传统的民俗民间文化与当下环境保护理论和意识的一致性，认为保

护与开发民俗民间文化必须顺其自然，在保证生存传统不被破坏的

情况下才是有价值的。浙江师范大学宣炳善博士提交的《2000 年贵

州榕江县计划乡加去村苗族鼓藏祭祖节调查报告》，是其《金华斗牛

研究》的继续，在比较春秋时期中原一带华夏族的上层社会的尸祭

礼俗的基础上，对苗族的祭祖民俗进行了调查记录，并就苗族祭祖中

的鼓藏头与上古的“尸”的类似的形式进行了研究。北京师范大学

陈子艾教授提交的论文《古梅山峒区域是蚩尤部族世居地之一：湘

中山地蚩尤信仰民俗调查》中通过实地调查，结合古史、民族志、道

教梅山教、师公经书等资料认为北宋开梅山时的梅山苗族、瑶族居

民，是上古蚩尤部族的嫡裔，古梅山峒区域是上古蚩尤部族的世居地

之一。上海大学田兆元教授的《上海城乡民俗中的禁忌、仪式与社

会转型》对上海的两个个案进行了历史性的分析，同时结合宝鸡的

炎帝会个案进行平行比较，从而考察了乡村信仰的辐射力问题。深

圳宝安党校的曾祥委教授在《盘古探源》的论文中通过大量田野作

业证据，揭示盘古神话之根在瑶族，古老的源头则在东夷。浙江师大
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的黄敏辉则通过自己对浙北、浙中的现有诸村镇寺庙的调查，探讨了

目前寺庙出现的新功能，以及寺庙与当前民众生活的关系，并分析了

两地寺庙存在的消长的原因。另外，刘锡诚教授提交的《乡土研究

的先驱———董作宾〈看见她〉研究及其他》，蒋明智教授提交的《龙母

信仰的历史演变———悦城龙母信仰研究之三》等论文则从不同视角

研究了相关的民俗、民间文化问题。

第三，对民俗学理论本身的探讨。中国民俗学会副理事长、中国

民间文艺家协会副主席、北京师范大学刘铁梁教授从重温何为民俗

的学科传统话题入手，强调民俗学要直接阅读生活，而不是用精英的

文献来阐释。在阐释民俗的过程中，要老老实实了解民众的心理，而

不是教育民众，要让创造民俗的民众也有发言的机会。他认为民俗

的阐释就是民俗碎片的有机联系。在此基础上，刘铁梁提出了实验

民俗志撰写的理论设想，主张标志性的文化统领式的新民俗志的撰

写理念。集美大学的夏敏教授则通过追问什么是田野入手，强调以

往的民俗学重视民俗描述，现在则更应重视民俗的传播，特别在全球

化时期，民俗学应调整其思路并不断扩展研究领域。

会议期间，与会学者还去金华雅畈镇铜山斗牛场考察了金华民

间斗牛民俗，到中国首批历史文化名村武义县的郭洞考察民居民俗

及其保护开发，感受浙江金华神秘而厚重的民间文化。著名民俗学

者刘锡诚、乌丙安、董晓萍、高丙中、萧放等人，虽然不能莅会，但他们

都发来了热情洋溢的贺信，对学术会议的召开表达最诚擎的祝贺。

本次会议论文集共收录会议论文 20 篇。由于部分参会学者虽

然参加了会议，只有发言提纲，因此，这次也就没有收入。

编 者

2006 年 5 月于浙江师大
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贺 信

（一）

浙江师范大学陈华文教授转交“民俗、民间文化与保护开发”全国学

术研讨会

全国各地参加会议的同行朋友们，你们好！

我对这次在文化古城金华召开的“民俗、民间文化与保护开发

全国学术研讨会”表示最热烈、最诚挚的祝贺！同时，我对会议的主

办单位及陈华文教授本人对我的热诚邀请和无微不至的接待安排，

表示衷心的感谢！

我本来已经作了充分的准备，打算如期赴会，在会上准备介绍

1985 年我在日本东北地区调查“山古志村斗牛竞技民俗怎样进行抢

救、保护的先进经验”，我还准备了有关图片和资料，而且我前些天

就已经买到了沈阳—杭州的往返机票，等待着 18 日启程。但是万万

没有想到，中央有关部门和中央电视台紧急来电，邀请我 18 日到 20

日在中央电视台摄制“民族民间文化保护工程专题”节目，同时还发

来了拍摄提纲文本的邮件，其中由我个人讲谈的部分比较多，让我做

详细的准备。摄制时间和我们的会议时间完全冲突，我在万不得已

的情况下，只好服从紧急任务，把去杭州的机票退掉，换成了进京的

往返机票。就这样，我失去了参加这次盛会和各位学术界朋友交流

的好机会。为此，我向大会及主办单位、陈教授本人表示深深的歉

意！对我不能参加这次盛会和同事们切磋也深表遗憾！

浙江省是拥有丰富民间文化遗产的文化大省，也是改革开放以

来最发达的经济大省，因此，所面临的民间文化保护和开发任务就显

得异常紧迫和矛盾重重，亟待解决。金华地区的民俗文化财富又特

别多彩多姿，闻名遐迩。仅就斗牛的古老民俗传统而言，就展示了中
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国古代农耕文明初期娱神娱人的多种民俗形态，堪称远古农耕水利

开创初期祭祀、神话、竞技、艺术综合一体的活化石，很值得大力抢

救、保护，并在保护的前提下积极开发，使古老的民俗产生积极的现

代化效应。我相信这次研讨会的召开，一定会在全国产生巨大的影

响。

最后，我由衷地祝愿大会取得圆满成功！祝大家健康！快乐！

乌丙安

2004 年 4 月 18 日

（二）

陈华文先生并转浙江师大社会学民俗学研究中心：

中国民俗学会、浙江省民间文艺家协会、浙江师大社会学民俗学

研究中心联合在金华召开“民俗、民间文化与保护开发”全国学术研

讨会，是一次适逢其时的民俗学学术会议，对于提高民间文化遗产的

保护与抢救的自觉性和学理性，对于全国人文社会科学研究和高校

民俗学民间文学教学与学科建设，必有所推动和增益。我已向大会

提交了一篇《董作宾：乡土研究的先驱》的论文，请与会代表批评指

正，但我不能亲临会场与同行们一起研讨了，敬请谅解。谢谢您与研

究中心朋友们的好意邀请！预祝大会顺利并取得可喜成就。

致

礼！

刘锡诚

2004 年 4 月 9 日
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（三）

尊敬的陈华文先生：

最近实在太忙，不能参加会议，谨祝大会成功，并问候与会同仁。

叶春生

2004 年 4 月 16 日

（四）

陈华文教授您好！

值此“民俗、民间文化与保护开发”全国学术研讨会召开之际，

特向您及贵校领导并大会代表表示衷心的祝贺，预祝大会圆满成功，

祝各位代表快乐平安。

2004 年的春天是民族民间传统文化工作者的春天，民族民间文

化保护工作正在全国蓬勃开展。在春意盎然的时节，在美丽的金华，

民俗学界召开这样一个有意义的盛会，我们为之欢欣，为之鼓舞，我

们一直期盼着大会的召开，期盼着对浙西斗牛风俗的考察，以接续钟

敬文先生的《金华的斗牛》论文，作一篇关于中国金华斗牛的新文

章，以纪念先师。由于近期本所有特别的教学任务及有关中法学术

交流工作与大会时间冲突，不能如期前来，深为遗憾。敬请您及大会

其他组织者见谅。我们殷切希望能通过适当方式，了解大会学术信

息，并加强本所与贵单位的学术交流，共同为中国民俗学研究事业作

出自己的贡献。

顺颂春安！

北京师范大学民俗典籍文字研究中心民俗研究室 董晓萍

北京师范大学文学院民俗学与社会发展研究所 萧 放

2004 年 4 月 16 日
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（五）

华文兄：

你好！组织会议，一定很辛苦。请多保重。

我们要在 20 日进行博士生的复试，这对学生是非常重要的。我

今年也招生，所以必须在场。你们的盛会，我就不能参加了。请你原

谅。

我已经确认，刘魁立老师一定去参加。我昨天和他通了电话，他

将在 17 日或者 18 日从云南飞上海。

有什么事情，我可以做的，请尽管吩咐。

祝大会圆满成功！

高丙中

2004 年 4 月 17 日
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书书书

民俗、民间文化保护
的理论探讨与实践



论非物质文化遗产

保护的整体性原则

刘魁立

我们对于非物质文化遗产的保护应该有一个整体性的原则，从

整体上加以认识，在整体上进行关注和保护。从这一原则的视角出

发，我提出如下六点个人体会，以就教于各位领导和专家。

一

“口头和非物质遗产”这一概念是联合国教科文组织在广泛征

询专家意见反复修正、不断完善的基础上提出的。

根据 2003 年 10 月 17 日通过的《保护非物质文化遗产公约》中

发布的最新定义，“非物质文化遗产”是指：被各社区、群体、有时是

个人，视为其文化遗产的各种实践、表演、表现、知识和技能，以及与

之相关的工具、实物、手工制品和文化空间。各社区、各群体为适应

他们所处的环境，为应对他们与自然和历史的互动，不断使这种代代

相传的非物质文化遗产得到创新，同时也为他们自己提供了一种认

同感和历史感，由此促进了文化的多样性和人类的创造力。《保护

公约》从这一定义出发，指出“非物质文化遗产”涉及以下五个方面

的内容：（1）口头传统，包括作为无形文化遗产媒介的语言；（2）表演

艺术；（3）社会实践、仪式礼仪、节日庆典；（4）有关自然界和宇宙的
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知识和实践；（5）传统的手工艺技能。

由此我们可以看到，世界非物质文化遗产保护的目的是以全方

位、多层次和非简化的方式来反映并保存人类文化的多样性。它涉

及到整体性文化的各个方面，几乎包括了传统和民间文化的所有表

现形式，而不仅仅是个别文化形式的有限综合。

作为一个幅员辽阔的文明古国，中国有着极为丰富的文化遗产。

面对这样宝贵的文化传统，我们不能以对一个个具体的文化事象的

保护来替代对优秀文化遗产全局的关注和保护。应该在全民范围内

树立和提高对整体性文化的保护意识，只要是能体现人类在一定时

空内的创造力及其文化形态的，都应该给予关注、研究并注意保护。

如果不能从整体上对非物质的文化遗产加以关注并进行综合保

护，如果仅仅以个别“代表作”的形式对已经认证的文化片段进行片

面的“圈护”，那就可能在保护个别文化片段的同时，漠视、忽略、遗

弃或者伤害更多未被“圈护”的优秀文化遗产。当然，这并不是说保

护工作不应该一件事一件事地去做。我们对非物质文化遗产的保护

不应也不会仅仅停留在保护一个个“文化碎片”或者“文化孤岛”上。

历史的经验以及世界文化遗产保护的发展趋势都告诉我们，坚持整

体性原则是非物质文化遗产保护的必然方向。

在全球经济一体化和社会生活现代化的大潮中，我们的传统民

间文化正面临灭顶之灾，特别是以口头传承为主要存在方式的非物

质文化遗产正在迅速变异或消亡。传统的、多样的民族民间文化受

到了社会化大生产和外来文化的强势撞击。这种撞击的结果决不仅

仅意味着个别文化片段的毁灭，而是意味着整个多样性文化的生存

空间的改变，如果我们不能从整体上对这一生存空间加以热心关注、

科学分析和合理、有效的保护，正确处理好发展与保护之间的关系，

那么，任何个别圈护都会变得苍白无力。

同样的，不能将具体文化事象从它的生存环境和背景中割裂出

来“保护”，否则只能是切断具体传统文化事象自我更新、自我创造

的能力，最终使我们的优秀民族文化的根基受损。换句话说，对具体
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文化事象的保护，要尊重其内在的丰富性和生命特点。不但要保护

非物质文化遗产的自身及其有形外现，更要注意它们所依赖、所因应

的构造性环境。不仅要重视这份遗产静态的成就，尤其要关注各种

事象的存在方式和存在过程。比如，保存了民间故事的文字记录，并

不能替代它的讲述场景、讲述氛围和讲述技巧等重要过程的真实全

面的记录。仅仅有哭丧歌的歌词远远不能反映哭丧仪式中的悲怆情

绪和死别的心境；仅仅有情歌的歌词同样难以表达恋爱过程中情感

交流的丰富内涵。总之，既要保护文化事象本身，也要保护它的生命

之源。

二

保护非物质文化遗产的整体性原则不仅是就空间角度而言，也

表现在时间角度上。

传统是发展的、流动的，它有自己运行的客观规律，文化遗产作

为传统的一个方面，同样是存在于发展过程中的，不可能一成不变。

例如，维吾尔族的十二木卡姆是人类所创造的熔音乐、歌唱、舞

蹈、戏剧、文学于一炉的一种综合性艺术的历史高峰之一。广大维吾

尔族民众和她的杰出的艺术代表把整个维吾尔族的精神和灵魂融进

了这一伟大的创作之中。前不久，还发现了它的新的三个乐章。它

像一切民间口头艺术一样，是一种活的生命，像一棵千年古树，至今

枝繁叶茂、郁郁葱葱；像一川奔腾不息的万年流水，由许多涓涓细流

汇集在一起，不舍昼夜、奔腾向前，流动是永久的，变化和丰富也是永

久的。

我们不能只注意文化遗产的历史形态，以为文化遗产的“过去

式”就是最合理的存在，忽视甚至歧视文化遗产的现时状态和将来

发展，割裂了它的发展和流变，人为地将还在生活着的文化遗产“化

石化”。
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同为人类文化遗产，无形文化遗产与有形文化遗产相比，有其独

特的存在方式。特定时代特定事件的有形文物是固定的，不可再生

的，它可以是脱离世界活形态文化传统的一种静态存在，是一种物化

的时间记忆和空间象征，相对来说，对它可以用强制的手段进行有效

的保护。但是，非物质文化遗产却是流动的、发展的，它不可能脱离

生产者和享用者而独立存在，它是存在于特定群体生活之中的活的

内容，是发展着的传统行为方式，它无法被强制地凝固保存。在联合

国教科文组织《保护公约》的定义中，对“创新”和“可持续发展”的

强调，是很值得我们认真思考的。

我们切不可把有形文化遗产的保护方法简单地挪用为非物质文

化遗产的保护方法，不应割裂这种文化传统与民众生活方式的关联，

把这种文化传统固定在既有的时态上，遏制了它在新的生存时空下

的新的发展。有形文化遗产反映的可能只是人类过去的创造，而非

物质文化遗产反映的是人类的过去、现在以及将来的创造力。

文化精神和气韵的流变是有生活基础的，没有了生气勃勃的生

活之流的滋润，保护难免流于形式，遗产离绝唱也就不远了。因此，

我想，承认并理解文化遗产自身的嬗变，正意味着对它的尊重。我们

应该重视文化遗产的自身发展，保护不应是把它凝固地定影在某个

历史的时空点上。

三

保护非物质文化遗产还面临一个关键性问题，即关注和尊重蕴

涵其中的文化价值观。

一方面，口头及非物质文化承载着生活制度和行为规范的内涵，

是广大民众生活当中须臾不可离开的一个有机组成部分。例如，诸

多民族的不成文法多是以口头传承的艺术作品形式表现出来的，侗

族的“款词”、瑶族和苗族的“石牌话”，都是最好的代表。口头及非
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物质文化还是民族价值观的反映，是民族情感的寄托，是民族精神和

民族性格的体现。

另一方面，蕴涵在各民族民间文化当中的价值观念又构成了这

一文化的灵魂。非物质文化事象的本质基础在于它的价值，即在于

人同这一文化的关系。脱离了核心价值判断的文化事项只能是徒有

其表内无神韵的玩偶，现在遍布各地的各种急功近利的伪“文化”景

观难道还不足以使我们警醒吗？保护非物质文化遗产应该十分关

注、大力发掘和精心保护蕴涵在这一传统中的价值观念，并与现代理

念的技术结合起来。这样，保护才具有了本质性的意义，才能使之呈

现为活的文化。其中尤其应该关注民众同这一部分遗产的情感联

系。有一个地方对民间文化的保护十分重视，然而也有不当之处：一

位负责人说，要把一位被发现的民间故事家“推向世界、推向市场”。

割断了民间故事以及故事家同生活、同民众的联系，丧失了原有的价

值观，进入茶社、演艺厅，重建一种市场价值观，原来的民间故事就变

质了，原来的民间故事家也就不存在了。

我们所指称的民间文化，主要是指由特定民族或特定区域的人

群所传承的，反映了该民族或该地区人群的生存历史、生活习俗、心

理特征以及所赖以生存的自然环境、社会环境、宗教信仰等多种内容

的文化表现形式的总和，而不是单一的文化表象。申报世界非物质

文化遗产代表作的条件之一，要求这一文化必须深深扎根于一个地

方的传统文化历史中，能够作为一种手段，来体现一个地区的文化特

质和价值，对社会群体的生存和发展起到促进作用。这一要求提醒

我们，文化遗产当中所蕴含的价值观念，同时也是这一文化所赖以生

存和发展的灵魂。文化形态与价值观念，共同构成了这一文化所独

具的文化生态。文化生态的平衡关系一旦被打破，并造成文化基因

谱系的断裂，这种文化形态的存在也就失去了意义。所以说，如果舍

弃了对价值观念这一文化灵魂的保护，也就等于肢解了这一文化的

有机生命，文化也就不再是活的文化，对这一文化的抢救和保护也就

会徒具形式或者事倍功半。
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