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新版序

1996 年，广西师范大学出版社决定要出一套“中国当代美学流派

名家论丛”，约我自编或写一本。当时我感到最能代表我的美学思想

的文章基本上已收入我的《美学与哲学》一书，编选旧作为一书出版意

义不大，重写一本又不可能，因此我就想到 1995 年《哲学动态》记者对

我进行的一次专访，题目就叫“传统文化、哲学与美学”。这正是我自

上世纪 80 年代末以来最为关注的三个相互密切联系的问题，而且曾写

了不少文章。于是，我就把我在上述三个方面所写的，自以为有若干参

考价值的文章集为一书，交广西师范大学出版社出版。此书于 1997 年

8 月问世，看来受到不少读者的关注，产生了一定的影响。现在的这个

新版，保留了原来收入的全部文章，但又加上了当时未收入和原书出版

后所写的一些文章。除文字加工外，有些文章我在个别地作了一些修

改，但论点统统保持不变。

第一部分，我加入了两篇文章。其中一篇是对台湾著名哲学家、法

家思想研究专家王晓波先生所著《先秦法家思想史论》一书的评介，曾

发表在台湾《书目季刊》1992 年第 1 期。我感到法家思想也是中国传

统思想文化不能忽视的一个重要方面，我们不能因为“文革”时搞了

“评法批儒”，就对法家思想弃置不顾或讳言法家思想。这篇文章结合

对王著的评介讲了我对法家思想的看法，因此趁本书新版的机会，将它

收入。另一篇《关于中国哲学的创造性转化的思考》，是为武汉大学哲

学学院主办的纪念傅伟勋先生的学术讨论会而写的，比较详细地讲了

我所主张的“打通中、西、马”的观点。

第二部分，我加入了三篇文章。这样，除写于 1987 年的《感性、理

性与非理性》一文之外，我自 1988 年到 1997 年所写的关于马克思主义
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哲学的文章都集中在这里了。我于 1988 年 1 月发表《实践本体论》一

文，直接的动因是我难以同意李泽厚提出的“人类学本体论”。这推动

我去思考马克思主义哲学的本体论问题，提出了自己的观点。此外，80

年代后期，西方现代的思想流派大量涌入中国，并受到许多人的推崇。

我觉得，这种势头发展下去，马克思主义在中国学术界的地位将大大地

边缘化，甚至成为被攻击与否定的对象。因此，我深深感到必须依据马

克思本人对他的哲学观点的论述来重新思考我们过去所讲的马克思主

义哲学，彻底去除前苏联哲学对它的种种简单化的、错误的解释，并赋

予它以新的理论形态，和西方诸流派决一雌雄。所以，从 1989 年到

1991 年，我又写了好几篇关于马克思主义哲学的文章。其中，《马克思

主义哲学中唯物主义问题的重新考察》一文，曾由日本的山口勇先生

译出，登在日本出版的《唯物论研究季报》1992 年第 43、44 号合刊上，

引起了很强烈的反响。1994 年，山口勇先生特地到武汉大学对我进行

了一次专访，并在同年《唯物论研究季报》第 49、50 号合刊上，发表了

他对我的《访问录》。此后，山口勇先生又写信给中国许多著名的马克

思主义哲学家，征求他们对我的观点的看法，并把这些哲学家给他的回

信寄给我看，希望我作出回答。这样，我就写了《批评与答复———再谈

我对马克思主义哲学的理解》这篇长文，并由他译出，登在《唯物论研

究季报》1997 年第 59、61 号合刊上。此文在收入本书旧版之前，没有

在国内发表过，收入时也略有改动，这次完全恢复原貌。这篇文章，可

以看作是我从 1988 年至 1997 年对马克思主义哲学思考研究的一个总

结。我的看法，归结起来不外两点：第一是认为由马克思提出的“实

践”的观点是马克思主义哲学的根基，也是马克思在哲学发展史上所

实现了的伟大革命的根本；第二是认为人的问题是马克思主义哲学最

后所要解决的根本问题，并且只有在实现马克思所说的社会主义、共产

主义的历史进程中才能真正解决。这两个观点看来很一般，甚至很平

凡，但又很重要。至今我仍然坚持这两个我作了相当多的论证的根本

观点，并且认为这两个根本观点是任何思想流派都不可能将它真正驳

倒或予以消解的。但这里有一个前提，那就是马克思主义能与时俱进，

科学地认识社会主义的发展所处的现实的、具体的历史条件，并且不回

２
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避从任何思想流派所发出的批评，坚持与之进行真正理论意义上的、科

学的、彻底的论争。

在第三部分中，我加入了五篇文章。其中，《儒家美学思想》是应

辛冠洁同志之约，为《中国儒学百科全书》（中国大百科全书出版社

1997 年版）写的条目，比较全面翔实地论述了儒家的美学思想。《刘

勰》是应已故老友傅伟勋先生之约而写的，是他主编的“世界哲学家丛

书”中的一本，1989 年 9 月由台北东大图书公司出版，在大陆从未出版

过。这次按台湾版收入本书，谨以此纪念伟勋去世十周年。《中国哲

学与中国艺术文化中的境界》一文，是穆纪光同志据 1981 年我在敦煌

的美学讲习班所作的一次讲演的纪录整理而成，曾发表在同年《国内

哲学动态》第 7 期上。这次收入本书，略有修改。《境界说》是 1997 年

为《美学与艺术学研究》而写的，当时想从境界的观点来讲讲中国美学

对美的看法，但只写了上篇。《宗白华对道家美学的阐发》是应陈鼓应

先生之约而写的。我至今常常感到歉疚的是，我还没有对曾经极为亲

切和细心地教导过我的白华先生的美学思想作出系统的研究与阐明。

《德国美学在中国的传播与影响》，原是我于 1994 年在德国特里尔大

学汉学系讲学的讲稿，后由汉学系主任、老友卜松山（K. H. Pohl）先生

主持译为德语并写序，1996 年 7 月由特里尔大学出版。在收入本书旧

版时，编辑作了某些字句上的改变，并略去了其中的一节。现依我当时

带去德国的打印稿重排，恢复原貌。

以上是我对本书新版的一些说明。是为序。

刘纲纪

2006 年 3 月 31 日于武大珞珈山下

３
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略论炎黄文化与现代文明

炎黄文化研究，是一个复杂的学术问题，又是一个很有现实意义的

问题。

说它是一个复杂的学术问题，不仅因为这牵涉到大量史料（包括

地下发掘的考古材料）的搜集、整理、鉴定、考证，而且还牵涉到对这些

史料的意义的解释、论断，从而又会牵涉到和中国古代社会的认识以及

西方一般所说人类学（特别是文化人类学）相关的许多重大问题。炎

黄文化的深入研究，将会推动对中国古代社会的研究，并对世界文化人

类学的研究作出贡献。

说它是一个很有现实意义的问题，是因为炎黄文化的研究十分有

助于弘扬中华文化的优秀传统，增强中华民族的凝聚力，提高民族的自

尊心、自信心，团结世界各地的炎黄子孙，促进两岸统一大业的完成。

本文的主旨是试图从思想文化史的角度简要说明一下炎黄文化的

优秀传统及其现代的意义、作用和与此相关的某些问题。

一、炎黄文化的含义

对“炎黄文化”一词，可以有狭义与广义两种理解。

狭义的理解，指的是炎帝与黄帝时代的中国文化，而且还应把其后

裔所创造的文化也包含进去。我所理解的炎黄文化，包含了从炎帝之

前到夏禹这一历史时期的文化。如果把炎黄文化仅仅看作是炎、黄二

帝活动时期的文化，而把其后裔创造的文化排除在外，就会缩小炎黄文

化包含的丰富内容，不能全面地了解炎黄文化，不利于炎黄文化研究的

深入开展。如果把炎黄文化这一概念扩大到连商周文化也包含进去，

１此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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就会混淆炎黄文化与商周文化的性质区别，同样不利于炎黄文化的研

究。

从广义的理解来看，由于炎黄文化是中华文化的源头、始基，因此

我们也可用“炎黄文化”一词泛指、代称中华文化。本文所说的炎黄文

化研究，是指从狭义上理解的炎黄文化。

二、研究炎黄文化的方法问题

炎黄文化产生的时代属于尚未有文字记载的传说时代。因此，要

对当时和每一历史事件相关的人物、地点、时间、过程作出确切无疑的

考证，是很困难的，绝大多数情况下是做不到的。如果硬要这样做，就

会陷于穿凿、武断。

但是，如马克思所指出，不是古代神话传说产生了古代的氏族，而

是古代的氏族产生了古代的神话传说。已经成为遥远的过去的氏族的

历史，“是反映在神话的幻想中”的。① 因此，这些神话传说并不都是

后人任意地编造出来的，它包含着对远古社会状态的反映，是研究远古

社会的极重要的史料。我们也可以说它是古人记忆中的远古历史。只

要我们对远古社会的结构、特征有了一个基本的了解，我们就能看出这

些神话传说中，哪些是远古社会历史的反映，哪些是后人的附会和夸大

之词。

怎样去认识远古社会的结构、特征呢？这需要有两个条件：一个是

对现代资本主义社会的了解；另一个是对世界各地现仍停留在原始状

态的社会进行实地考察。自 19 世纪以来，这两个条件基本具备，对人

类原始社会的研究取得了迅速的发展，其划时代的成就就是 1877 年摩

尔根《古代社会》一书的问世。之后，恩格斯又据此书及马克思所作的

摘要写成了《家庭、私有制和国家的起源》一书，于 1884 年出版。

自摩尔根和恩格斯的书先后出版以来，西方关于古代社会的研究

（即所谓人类学的研究），在材料的更加丰富和个别问题的更加深入细

２

① 《马克思恩格斯全集》第 45 卷，人民出版社 1985 年版，第 504 页。
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致上有其不应否认的成就。但恩格斯对古代社会的根本性看法，至今

对研究中国古代社会仍有其重大指导意义。我们要研究炎黄文化，就

必须研究炎黄文化产生时期的中国古代社会。不对人类古代社会的一

般特征有一个较深入的了解，就无法深入了解中国的古代社会，也无法

深入了解炎黄文化，包含某些关键性问题的考证，也难以获得正确的解

决。笔者主张以恩格斯关于古代社会的分析为指导来研究炎黄文化，

但并不排斥参照西方现代人类学中其他关于古代社会的理论来研究炎

黄文化。不论应用何种理论，当然都应充分注意到中国古代的特点。

三、炎黄文化是中国原始氏族社会的文化

在中国史学界，应用上述恩格斯著作的思想来研究中国古代社会，

始于郭沫若，继之者有吕振羽、范文澜等。研究的结果认为夏代及其以

前的社会属于尚未产生私有财产、阶级和国家的原始氏族社会，在长时

期内存在过群婚和母权制（即母系社会），有大量文献足资证明，并得

到了史学界绝大多数人的承认。我想指出，炎黄文化就是中国原始氏

族社会的文化。

摩尔根在《古代社会》一书中把人类社会的发展划分为蒙昧、野

蛮、文明三大时期，这一说法后来受到了西方不少人类学家的质疑、反

对，认为用词不当。我认为主张不用“原始”一词形容远古社会没有太

多理由，因为这里“原始”和“文明”是就整个社会发展的高度和复杂程

度而言的，并不排斥在某些方面原始社会的情况比文明社会的情况还

要复杂。但“野蛮”一词是否须用，确有值得考虑之处。因为“野蛮”人

既有比“文明”人落后的地方，也有比“文明”人高尚的地方。在中国，

歌颂原始氏族社会，批判奴隶制文明社会的道家很早就指出原始氏族

社会的人是真正高尚的，文明带来的不过是虚伪与罪恶（参见拙著《中

国美学史》第一卷老、庄章及《老子思想论纲》一文）。就文化的发展而

论，中国原始氏族社会的文化已有相当高的发展，所以孔子歌颂尧说：

“焕乎，其有文章！”（《论语·泰伯》）我认为恰当的说法，也许是把摩

尔根所说“蒙昧时期”称为早期原始社会，“野蛮时期”称为后期原始社

３
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会。本文对每一时期的称谓仍依摩尔根和恩格斯的研究，划分为低、

中、高三阶段。

早期原始社会初级阶段的特征是，人类至少部分是居住于树上

（或洞穴中），主要以采掘果实、根茎作为食物。中国古史传说中所谓

“有巢氏”时代，大致上与此一阶段相当。此时，尚未发现和使用火。

中级阶段的特征是，开始以鱼类（包括虾类、贝壳类及其他水栖动物）

为食物并使用火。这大致与“伏牺氏”时代（《易系辞传》）和“钻燧取

火，以化腥臊”的“燧人氏”，以及“以火纪”的炎帝时代（见《韩非

子·五蠹》、《左传·昭公十七年》注）相当。

早期原始社会的高级阶段是以弓箭的发明和学会打猎、用猎物作

日常的食物为特征的。此时已有定居而成村落的某些萌芽，出现了木

制的容器和用具，用木质纤维作成的手工织物，磨制石器，独木舟，用木

材建筑房屋，但还不知道制陶术。早期原始社会转入晚期，是从学会制

陶术开始的。但此一时期特有的重要标志，是动物的驯养、繁殖和植物

的种植。这是在晚期原始社会的中级阶段发展起来的。到了高级阶

段，则出现了铁矿的冶炼，发明了文字，由此而过渡到文明社会。在中

国古史传说中，从早期原始社会的高级阶段到整个晚期原始社会相当

于神农、黄帝、尧、舜、禹时期，但其发展阶段的划分尚待考证、研究。

《易系辞下传》对古史传说时代先后的划分是：包牺氏———神农

氏———黄帝、尧、舜氏。这里有几点应注意的地方：第一，包牺氏之后应

有炎帝。《易系辞下传》忽略了火的发现与使用这一重大问题（但《周

易》全书常言及火，八卦中即有代表火的离卦）。第二，《易系辞下传》

将黄帝与尧、舜并提，作为神农氏之后的又一时代，不只言黄帝，这是很

有道理的。第三，《易系辞传》讲到了黄帝、尧、舜时代的九大发明，其

中包含了弓箭的发明（“弦木为弧，剡木为矢”）。在中国古代，农业比

打猎更重要，所以《易系辞传》把发明农业的“神农氏”置于发明弓箭的

“黄帝、尧、舜氏”之前。此外，恩格斯所说早期原始社会高级阶段的种

种重要发明，在《易系辞下传》所讲九大发明中均可找到。而动物的驯

养、繁殖及植物的种植（农业）又正是晚期原始社会中级阶段最重要的

特征。当时驯化、饲养、放牧动物已达到了很高水平，这在神话传说中

４
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有所反映。但《易系辞下传》所言九大发明中，没有讲到制陶术、金属

冶炼加工，却讲到了文字（“书契”）的发明。后者是从原始社会转入文

明社会的重要标志，我推想或当在夏至商这一时期。

总起来说，依恩格斯的说法来观察中国原始社会，“有巢氏”时代

属于早期原始社会的初级阶段，“包牺氏”、炎帝时代属于中级阶段，神

农、黄帝、尧、舜、禹的时代则属于从早期原始社会的高级阶段到晚期原

始社会的高级阶段这一漫长时期。

四、炎帝文化与黄帝文化的联系与区别

如上所说，炎黄文化同属中国原始社会的文化，两者当然是密切联

系的，但又有其不应忽视的区别，这与后来中国文化的发展有重要关

系。

古史传说认为炎帝与黄帝同出一族，且黄帝为炎帝之兄（参见吕

思勉《先秦史》）。此说待考。就原始社会发展的一般规律来看，火的

发现与使用在农耕之前。原始的刀（石刀）耕火种，《孟子·滕文公上》

所言“烈山泽而焚之”，显然需以火的发现为前提。所以，炎帝或应在

包牺氏之后，神农之前，而神农又在黄帝之前，其间隔着漫长的时代。

据有关的古史传说来推想，我认为炎帝族是包牺氏之后一个以鱼

类为主要食物的部族。《孟子·告子章句上》中曾讲到“鱼”与“熊掌”

二者可否“得兼”，实际上食鱼与食熊掌在原始社会的发展上是两个不

同的大的历史阶段。人类开始是食植物的果、根茎，后来才食鱼类，然

后才是食猎获的各种动物。因为鱼类的获取，比其他动物的捕获要容

易得多。而鱼类的腥味极大，生食又极易“伤害腹胃，民多疾病”，所以

“钻燧取火，以化腥臊”就成为极重要的问题了。（《韩非子·五蠹》）

炎帝族在发明“网罟”、“以佃以渔”的包牺氏之后，其重大贡献就是发

现了“以化腥臊”的火。由于炎帝族仍以鱼类为主要食物，因此它当是

一个沿着江河而生活、流动、迁徙的部族。它繁盛聚居之所，应是在鱼

类丰富又易于取得的地方。这当然要首推河泊纵横的南方。古史传说

称炎帝“起于厉山（或作列山）”，厉山在今湖北随县境，且历代相传，至
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今有其纪念地。自传为炎帝之子的神农发明农耕之后，南方也有了农

业，逐渐脱出主要以鱼类为主要食物的时代。古史传说称神农死后葬

于荼陵（今湖南长沙），湖北历代相传有“神农架”之地，亦可见炎帝一

族最后是以南方为其活动基地的。在古代南方各氏族、部落中，后来最

发达强大的是楚。被认为是楚之先祖的祝融，据《山海经·海内经》，

又恰好是炎帝的后代。所以，古史传说中所说炎黄之争，实是北方黄帝

一族与最后居于南方的炎帝一族之争。

依据以上分析，我认为炎帝族文化是以南方为基地而发展起来的，

其最高成就是后来的楚文化；黄帝族文化是以北方为基地而发展起来

的，其最高成就是后来的周文化。炎黄之争使南北文化开始融合，经历

了很长的历史过程，直至汉代才基本形成由炎、黄文化融合而生的汉文

化。由于汉文化本是由古代最具代表性的炎、黄二族及其他较小部族

的文化融合而成的，因此它不是一种单线发展而生的文化，而是一体多

元的文化。它既有区别于世界上其他各民族文化的统一性、持续性，同

时又是十分丰富多样的。

从春秋以来产生的诸子百家的思想看，它们都受着炎、黄文化的深

刻影响。其中，在中国文化史上影响最大的儒道两家，分别是对在它们

之前的炎、黄两族文化的承传者。道家主要是炎帝族文化的承传者，儒

家则主要是黄帝族文化的承传者，特别是属于黄帝族的尧、舜、禹的文

化的承传者。前者推崇神农，对黄帝也仍有好感，但对尧、舜、禹时的文

化，特别是对直接由尧、舜、禹文化发展而来的周文化持批判态度，唯独

与炎帝族文化及由之而来的楚文化有亲近感、共通感。这是由于道家

是古代氏族社会的肯定者、歌颂者，直接继承尧、舜、禹而来的商、周阶

级文明社会的否定者、批判者。儒家则不同，它推崇的是黄帝，特别是

尧、舜、禹和后来的周文王。在历史传说的炎黄之争中，儒家是站在黄

帝一边贬斥炎帝的，也不像道家那样把神农之世推崇为最符合理想的

时代。这是因为儒家既不否定原始氏族社会的仁爱，但又不像道家那

样主张回到原始氏族社会去。它肯定以西周为代表的阶级社会文明的

成就，同时又竭力提倡以原始氏族社会的仁爱精神来实行阶级的统治。

这是儒家思想的深刻矛盾所在。

６
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五、炎黄文化的优秀传统

从古代文献来看，对于炎黄文化，讲得最多的是儒道两家。我想综

合儒道两家之说，把炎黄文化中至今仍应予以肯定的优秀传统归纳为

如下几点：

第一，大公无私。《老子》明确提出了“无私”、“公”的观念，并予

以极大的推崇，主张“生而弗有，为而弗恃，功成而弗居”，“损有余以补

不足”，“既以为人己愈有，既以与人己愈多”。《庄子》主张“顺物自然

而无私焉，则天下治矣”（《应帝王》），又以人人“耕而食，织而衣，无有

相害之心”的“神农之世”为“至德之隆”（《盗跖》）。这都是尚未产生

私有财产和阶级对立的原始氏族社会下才会有的思想，它正是出于炎

黄时代，是炎黄文化的重要思想。《礼记·礼运》提出的著名的“天下

为公”的理想，都出自原始氏族社会，与炎黄文化分不开。自炎黄时期

以来，中国人即形成了大公无私这一优秀传统。

第二，仁爱。这是儒家思想中最重要的思想。但其历史的渊源仍

出自炎黄时代，在中国还与母系社会的长期存在密切相关。如《论语》

中曾讲到四海皆兄弟的思想，并非仅出于儒家高尚的空想，因为在母系

社会下，每一氏族的女性所生的子女均互为兄弟姊妹，应当相亲相爱。

第三，智慧。《史记》中《五帝本纪》在讲到五帝时说他们都是一些

极有智慧的人。如黄帝“生而神灵，弱而能言，幼而徇齐，长而敦敏，成

而聪明”；颛顼“静渊以有谋，疏通而知事”；帝喾“生而神灵，自言其

名”，“聪以知远，明以察微”；尧“其知如神”；舜“谋事至而言可绩”，被

尧视之为“圣”；禹“为人敏给”。这些在远古有过重大贡献的人物是十

分富于智慧的，它说明炎黄文化思想不仅赞美无私、仁爱，而且重视、推

崇智慧。事实上，在世界各大民族中，中华民族是一个很有智慧的民

族。

第四，勤劳。《五帝本纪》说，黄帝“披山通道，未尝宁居”，“劳勤心

力耳目”；帝喾“取天地之财而节用之”；尧“贵而不舒”；舜“耕历山，渔

雷泽，陶河滨，作什器于寿丘”；禹“克勤其德”，“劳身焦思，居外三十

７
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年，过家门而不敢入”，“薄衣食”，“卑宫室”。由此可见，勤劳是炎黄文

化思想的又一个重要方面。中华民族也历来以勤劳著称于世。

第五，顺应自然，发展生产。《五帝本纪》说黄帝“治正气，艺五种，

抚万民，度四方”，“披山通道”，“时播百谷草木，淳化鸟兽虫蛾，旁罗日

月星辰水波”；颛顼“养材以任地，载时以象天”；帝喾“抚教万民而利诲

之，历日月而迎送之”；尧“敬授民时”，制定天文历法；舜“耕历山，渔雷

泽，陶河滨，作什器于寿丘”；禹“今益予众庶稻可种卑湿，命后稷予众

庶难得之食”，“行相地宜所有以贡及山川之便利”（即对国土资源进行

实际考察）。所有这些说法都表明炎黄时代的古帝十分重视生产的发

展，这是当时人民求取生存的第一要务，因此“五帝”在生产上的贡献

为后人传颂，是“五帝”之德的一个极为重要的方面。中国后来在物质

生产上的繁荣、发展，当然也是由炎黄时代奠定基础的。

第六，爱民利民。《五帝本纪》说，黄帝“抚万民”；帝喾“顺天之义，

知民之急”；尧“敬授民时”；舜、禹勤事生产，倡言仁爱，以至“内平外

成”、“天下于是太平”，当然也是能爱民利民的表现。这种思想，也明

显同原始氏族社会尚不存在阶级的压迫密切相关。它在后来发展为儒

家的“民本”思想，对中华民族产生了深远的影响。道家虽未像儒家这

样明确提出“民本”思想，但它的大公无私的思想很明显地包含了对统

治者奴役、剥削人民的强烈抗议与批判，并且比儒家大胆很多。从本质

上看，道家也是爱民的，而且显得比儒家更为激进。

第七，合和万国。《五帝本纪》讲到黄帝“抚万民，度四方”，“万国

和”；帝喾时“天下日月所照，风雨所至，莫不从服”；尧“亲九族”，“章

百姓”，“合和万国”；舜“布五教于四方”，“内平外成”；禹“声教讫于四

海”，“天下于是太平”。这当然也都有夸大的地方，但它很清楚地表明

炎黄文化中有一种“天下一家”的观念，并以实现此种观念为古帝王治

绩的最高理想。这种观念深刻地影响到后世，形成中华民族极强烈的

统一观念，反对国家的分裂，并使中华民族以爱好和平而著称于世。虽

然氏族之间也有冲突，甚至发生战争，但只要氏族制度尚未解体，“天

下一家”、“合和万国”就仍是最高理想，能做到这一点的氏族首领就会

得到歌颂。
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六、炎黄文化与古希腊文化的比较

古希腊文化是整个西方文化的源头。由于古希腊氏族社会及其后

奴隶社会的情况与中国古代有相当大的差异，由此而产生了中西文化

的差异。

恩格斯在论到“希腊人的氏族”时指出：“希腊人，在他们出现在历

史舞台上的时候，已经站在文明时代的门槛上了⋯⋯群婚的痕迹正开

始显著地消失。母权制已让位给父权制。”①中国人则不同，他经历了

“三皇五帝”的漫长时期，原始氏族社会有高度的发展，并留下了丰富

的古史传说。

恩格斯在论到古希腊国家奴隶制的产生和完全实现时，指出因奴

隶的大量使用、农业与手工业的分工、海上贸易、商业大为发展，财富迅

速集中在少数人手中。“由此而日益发达的货币经济⋯⋯渗入了农村

公社的以自然经济为基础的传统的生活方式。”②货币经济的迅速发

展，又使氏族社会原始的民主制转变为奴隶制的民主制，除奴隶之外的

自由民都变成了国家的“公民”，打破了氏族血缘关系的束缚。中国则

不同。虽然商代已进入奴隶社会，氏族社会以血缘关系为基础的制度、

思想仍很为牢固地保持着，古代“耕而食，织而衣”（《庄子·盗跖》）、

农业与家庭手工业紧密结合的生产方式（此即马克思、恩格斯所说“亚

细亚生产方式”）长期延续下来，货币经济很不发达，因此也始终产生

不出古希腊那种典型的奴隶制民主制。基于氏族血缘的尊卑上下、亲

疏远近的关系占有极为重要的地位，伦理道德的作用远高于法律（对

此，黑格尔在《哲学史讲演录》中曾作过很好的说明），“德治”为本，

“法治”为辅。

由于上述两个方面的不同，产生了中西文化的种种不同。要而言

之，中国文化大量保存了产生于原始氏族社会的文化，“三皇五帝”的

９
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②
《马克思恩格斯选集》第 4 卷，人民出版社 1972 年版，第 95 页。

《马克思恩格斯选集》第 4 卷，人民出版社会 1972 年版，第 107 页。
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文化、炎黄文化始终受到推崇。古希腊文化则很为彻底地改造了氏族

社会的文化，产生了典型的奴隶制民主制的文化，氏族社会的文化已消

失在远古的历史背景中，仅仅留存着对荷马时代的回忆，而且也只是作

为回忆而存在，并非如中国人向往“三皇五帝”时代那样去向往它，这

是中西文化的一个根本性差异。

七、炎黄文化的现代意义

中国的炎黄文化，历代不断受到推崇，至今仍需要很好地加以研

究、继承和发展，这是因为在全世界文化中，炎黄文化是发展得最充分

的、光辉灿烂的原始氏族社会文化。炎黄文化优秀传统的几个主要方

面，看起来很简单、很易于理解，但却是后来的阶级社会，包含资本主义

社会很难真正做到的。这就是炎黄文化至今对我们仍有强大吸引力的

根本原因。

有一个现象很值得注意，中国近代以来资本主义的发展是以批判

古代文化，特别是“打倒孔家店”作号召的。这是因为大量保存了原始

氏族社会文化的中国古文化很难通向资本主义，甚至与之格格不入。

但是，它又很容易通向社会主义。我曾指出过，中国进步的知识分子之

所以在五四运动后的两三年间很快接受了社会主义，接着就成立了中

国共产党，这不仅是出于中华民族解放斗争的迫切需要，而且与中国思

想文化的传统密切相关。没有中国思想文化传统的背景，这是不可能

的。从历史发展的长河来看，我们的祖先在炎黄文化中所提出的崇高

思想，只有在社会主义、共产主义社会才能真正得到充分的实现和更高

的发展。正如西方资本主义必然肯定、继承古希腊奴隶制民主制的文

化一样，有中国特色的社会主义必然要肯定、继承炎黄文化及其在后世

的曲折发展中取得的成果。我们今天需要批判地学习西方资本主义文

化中一切合理的东西来为我所用，否则就会落后。但与此同时，我们又

不可忘记我们民族的炎黄文化的传统。这不仅因为它是我们民族的骄

傲，而且还因为除马克思主义之外，中国人还可从炎黄文化中获得精神

上的启示、支持，以抵制、克服资本主义思想的腐朽没落方面。实际上，
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在东方与中国思想文化传统有密切关系的资本主义国家中，如日本、新

加坡，也已经注意到这一点了。港台海外新儒家思想的产生传播，也明

显含有抵制资本主义的极端个人主义、利己主义的意图。它说明了炎

黄文化在 20 世纪的现代社会中也仍有其作用。

展望未来，资本主义社会越是暴露出其内在固有的种种无法克服

或难以克服的弊病，中国炎黄文化的优秀思想传统就越会引起更多人

的注意。特别是随着有中国特色社会主义的日益发展和强盛，炎黄文

化对世界可能发生的影响将是巨大的。

（原载湖北省炎黄文化研究会编《炎黄文化与现代文明》，武汉出版社 1993 年

版）
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