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教师必读文库

中外教育名家名作精读丛书

出 版 说 明

  教师职业化、专业化是当今世界教育改革共同关注的热点和焦

点问题之一。教师职业素质素养达到基本要求和提高, 是当前教育

改革和课程改革的急迫要求。为此, 我们组织相关专家重新系统地、

较完整地遍选、编译、评注了这套适合中小学教师职业阅读的《中外

教育名家名作精读丛书》。其编选原则和方针是:

1. 从古至今,各时代、各地区和国家有代表性, 和对当代及后世

教育发生直接影响的教育家及其教育思想的代表作品、经典论述。

教育家的教育实践风范和教育思想对当代和后世的影响远大于制度

影响, 同时,对现实教师的成长也有借鉴和参考作用。作为职业教

师, 总听说、总涉及但在学校图书馆里总缺乏的那些著作是我们这次

系统编选的重点。

2. 全套分中国卷 100 种、外国卷 100 种,每二十种为一辑, 共十

辑, 约 200 种, 同时出齐。每种含教育家的生平、教育事迹、教育成

就、教育思想评析和经典教育论著选读及注解解读导读两部分。这

对于全面深刻和原原本本地了解学习、运用教育家的思想和著作是

十分有益的。

编 者

2006 年 4 月
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朱熹的生平及其思想学说

朱熹, 字元晦, 一字仲晦, 安徽婺源人。生于宋高宗建炎四年

( 公元一一三○年) , 死于宁宗庆元六年( 公元一二○○年) , 享年七

十一岁。他的父亲名松, 号韦斋,也曾研究过宋学, 为人刚直,以不肯

附和当时秦桧的和议政策被遣到福建, 充当尤溪县尉,他的行谊为学

者所师。建炎四年罢官, 生朱熹于万溪城外毓艉峰下郑氏草堂,所以

后人有称朱熹为闽人的。

朱熹出身于地主和官僚家庭, 幼时很聪明, 五岁读《孝经》, 十四

岁时, 父亲去世,遵从遗嘱, 从学于胡原仲、刘致中、刘彦冲三人,他们

都是宗程伊川学派的, 但其时所得甚浅。到二十岁时,才往延平受业

于李愿中。李氏为程伊川的四传弟子, 又是他父亲的同门友,朱熹受

教时, 他已经六十六岁了。

朱熹年十八岁, 即登进士第, 到六十九岁才罢官还乡, 这五十年

中, 在外作官五任,即二十二岁为泉州同安县主簿, 计五年;五十岁知

江西南康军, 约计四年;五十四岁, 提举浙东掌平茶盐, 不满一年;五

十一岁出知福建漳州, 计二年;六十三岁, 改知湖南潭州,又二年。在

中央则担任宁宗侍讲, 仅四十日,其时年已六十六岁了。综计他先后

作官不过十四年, 大部分时间从事私人讲学。

朱熹在十四年从政时期中, 每到一处, 除了处理政事以外, 时常

提倡设立书院和州县地方学校, 自己还参加讲学,同时对一般民众做

些宣传工作。例如他任同安主簿时期, 即开办县学。县学内分设

“志道”、“据德”、“依仁”、“游艺”四斋, 各置斋长一人以主持其事,

招收县民中优秀子弟, 入学受教。训练取感化主义, 教授取问答方

式, 但讲学内容,无非是“修己治人”之道。在知南康军时期,即修白

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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鹿洞书院作为讲学之所。他把儒家所主张的教育目的、训练纲目、学

习程序以及修己治人之道的教条, 一一详为列出, 揭示学生, 在当时

成为有名的“白鹿洞书院教条”。在知漳州时期, 仍创设州学, 进行

学校教育, 对学行优异的学生特予奖励, 对办事勤劳的人员特加提

拔;对地方一般民众破除迷信, 也曾做些宣传工作。在知漳州时期,

对于州学县学, 也仍然一一加以提倡, 进行讲学, 一时听讲的颇众。

在焕章阁侍讲时期, 绍处五年, 宁宗曾委侍讲之职, 对他正式执弟子

礼。所用教材, 即为《大学》一书, 每讲一章必编成讲义, 首列经文,

次附小注。即对行事, 苟有所见, 亦必编册呈献, 但为期仅四十日

即罢。

综上所述, 可知他一生讲学,虽然先后达五十年之久, 始终不倦,

确为中国教育史上所罕见, 但所讲的内容,都属于儒家思想学说中的

一部分封建道德, 有利于封建统治方面的居多,而对儒家学说中属于

进步方面的, 却丝毫没有新的阐明与发展。

朱熹是宋代理学家—个集大成的学者。宋儒学派开始于胡瑗

( 安定) , 阐发于周敦颐(濂溪) , 后来树立这学派正统的则为程颐( 伊

川) 。朱熹既受学于伊川的四传弟子李愿中, 所以他的“致知力行”

的功夫, 是从伊川学说中发展而来的。他不但继承了伊川学派的传

统, 并且吸收了当时各家学说,加上自己的意见而成为一个体系。

朱熹是一个唯心主义者, 他的哲学思想,实渊源于程伊川。程伊

川以为“离了阴阳便无道, 所谓阴阳者是道也。阴阳, 气也, 气是形

而下者, 道是形而上者,形而上者, 则是理也。”又说:“理与气虽然有

形上形下之别, 然二者亦不相离;有理则有气, 有气则有理”(《伊川

学案语录》) 朱熹发展了这种理气的学说。他说:“天地之间, 有理有

气。理也者, 形而上之道也, 生物之本也;气也者,形而下之器也, 生

物之具也。是以人物之生, 必禀此理而后有性, 必禀此气而后有

形。”(《性理精义》) 并说“理与气, 决是二物⋯⋯若在理上看, 则虽

未有物已有物之理。”但同时又说:“理又非别为一物, 都存乎气之
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中。无是气, 则是理亦无挂搭处。”(《语录》) 这样也就承认了理与气

是统一的, 不过“理一而气殊”, 理与气是不能分离的。这个说法前

后有些自相矛盾。朱熹又把周敦颐原含有朴素唯物主义因素的《太

极图说》, 说成“太极只是一个理字”, 是宇宙万物的根源,所谓“太极

是天地万物之理, 在天地言,则天地中有太极;在万物言,则万物中有

太极。未有天地之先, 毕竟是先有此理,有此理便有天地, 若无此理,

便亦无天地, 无人、无物。”(《性理精义》) 又说:“无极而太极, 只是

说无形而有理, ⋯⋯以理言之,则不可谓之有;以物言之,则不可谓之

无。”(《语类》) 从此可知;朱熹的所谓“理”, 并不是从事物发展中所

得出的规律的理, 而是把它作为空洞抽象毫无具体内涵而属于精神

性的理, 当作生命一切万物的根源, 并且肯定理先于气而存在, 理属

于第一性, 气属于第二性。所以,朱熹的哲学思想, 是唯心主义的①

朱熹从这种唯心主义的世界观出发, 转到人性论问题上,就把人

性分为“天地之性”与“气质之性”两种。他认为“天地之性”, 是专

指“理”而言, 就是“天理”, 故“浑厚至善”。“气质之性”, 是专指理

与气相杂而言, 是说人禀气有清浊厚薄,故性有善恶。人与禽兽所以

不同, 人性所以各有区别,都是指气质之性说的。

他在《大学》中《补格物致知章》里曾说“所谓致知在格物者言欲

致吾之知, 在即物而穷其理也。⋯⋯是以大学始教,必使学者即凡天

下之物, 莫不因其已知之理而益穷之, 以求至乎其极。⋯⋯”因而有

人认为他的思想中含有唯物主义的因素。事实上则不然, 他把“格”

解释为“至”, 物解释为“事”, 所谓“格, 至也;物, 犹事也。”因之他所

谓“格物”, 乃是指格诚、正、修、齐、治、平的事而言, 所谓“穷理”, 也

不过穷封建道德中“三纲五常”“事君事父兄”的理, 根本没有接触到

分析事物发展规律的理。“致知在格物”原含有唯物主义因素, 经他

一解释, 反而空虚无物暗昧不明了。

① 参考侯外庐主编:《中国思想通史》第四卷下册第 602 - 609 页。
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朱熹关于教育目的与作用的主张,也源于人性论的观点。他认

为教育的作用, 就在能“变化气质”。如何能变化气质? 就在于“存

天理, 灭人欲”两方面。他以为“只是一人之心, 合道理底是天理, 徇

情欲底是人欲, 正当于其分界处理会”。(《朱子语类》卷七十八)

“人之一心, 天理存,则人欲亡, 人欲胜, 则天理灭”。( 同上卷十三)

因之他认为革除各人的私欲以消灭“人欲”, 是消极的, 必须从培养

良好的行为入手, 以回复原有的“天理”, 才是积极的。否则“若专务

克制私欲而不充长善端”, 则天天与私欲相斗争, 不久仍将被它所战

胜而滋长起来。这种说法, 表面上似乎有些正确性, 但从实质上看,

他所用“天理”, 是仁、义、礼、智先验主义的理, 是“三纲五常”封建道

德的理;而把人类对物质生活应有的欲望, 都视为一切罪恶的根源。

他要求以修炼精神上的所谓“天理”来克制“人欲”, 这接近于释家所

主张的“清净绝灭”之道, 是消极的,是绝对不正确的。

儒学集大成者朱熹

儒学在北宋时代发生的最大变化,就是新理学的提出。新理学

经过周、张、邵、程等人的努力,至二程后学已基本成型, 思想体系基

本构成, 主要概念已基本提出。然而真正将理学构成一个庞大的思

想体系, 并真正使儒学发生重大转折的,还要数南宋时期朱熹思想体

系的建成。从这个意义上说, 朱熹对儒学的突出贡献不在于创造,而

在于总结和综合;正是由于他的总结与综合,才使得儒学真正完成从

经学到理学的转变, 理学的思想体系也才真正建立起来。

朱熹的思想是真正意义上的理学思想体系的集大成。就思想资

源的继承性而言, 朱熹可谓是无所不包, 无所不受。他自幼熟读经

史, 宋高宗十八年( 1148 ) 中进士。其父朱松也为进士, 且与李侗同
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学于罗从彦之门。中进士之后, 朱熹被授予左迪功郎, 泉州同安主

簿。其间治绩卓著, 公余究心于释老之学。年二十四徒步数百里往

受学于延平李侗, 后正式拜李为师,承继洛学传统, 为二程四传弟子。

自以为受学李侗后, 始知昔日泛滥佛老之非,遂专心于圣贤之学。师

徒二人往来论学之书信, 后编为《延平答问》一卷, 流传于世。年二

十八, 罢官归里。此后数年曾多次因朝廷之石上书应对,提出一些变

革的积极主张。后以讲学为业, 与吕祖谦合编《近思录》, 共辑周敦

颐、张载、二程等人关于大体而切于日用之言, 分类编排, 分为道体、

为学、致知、存养、克治、家道、出处、治体、治法、政事、教学、警戒、辨

异端、观圣贤十四门,共六百二十二条, 极便学者使用,实为性理诸书

之祖, 阅读《五经》之必要的阶梯, 对后世儒学影响极大。清代学者

江水等人曾专门作注, 有《近思录集注》传世。淳熙二年 ( 1175) , 应

吕祖谦之约, 与陆九渊、陆九龄兄弟会于鹅湖, 讲论治学之方。此会

不仅是朱熹思想进程中的一个重大事件, 而且是理学史,乃至整个儒

学史上的一个重大事件。在此之前, 朱陆的思想分歧已相当明显。

吕祖谦的本意是要调合朱陆, 不料在此会上双方依然各持已见。二

陆攻击朱熹为学失之支离破碎, 坚信简易功夫终究大,而朱熹钟情的

以传注为基本特色的支离事业必然“陆沉”。对此朱熹当然表示不

满, 他素来主张先博览然后归之于约,以为二陆之教人失之太简。此

次争论的结果不了了之。三年后, 年四十九且辞官已达二十余年的

朱熹知南康军( 今江西星子县) , 便中修复白鹿洞书院, 并亲定书院

学规。淳熙九年( 1182 ) ,朱熹与浙东事功学派的主要代表人物陈亮

相互拜访, 并于此后五年通过书信往来展开义利、王霸之辨。陈亮为

学主致用, 极不满于当时学术界的主流思想, 即所谓性理之说, 以为

‘盈天地之间无非物, 日用之间无非事。’自然物及人事日常活动是

字宙的实际内容, 因此“道”只能存在于人事与万物之中, 而不可能

脱离万事万物独立存在。“道非出于形气之表, 而常行于事物之

间。”故而“舍天地则无以为道,天地常运而人道不息。”对此, 朱熹多
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有批评, 然因出于理学家的偏见,其理论并未使陈亮折服。几乎与陈

亮辩论的同时,朱熹又与陆九渊展开了一次关于太极无极问题的争

论。争论的导火线是周敦颐的《太极图说》, 陆九渊与陆九韶认为,

《太极图说》似乎不是周氏所为, 无极二字出于老子, 为圣贤之书所

未有, 因此,“无极而太极”乃道家的思想, 似与先儒无涉。而朱熹认

为, 只要合乎义理,先儒末言者后贤未必不可言,关键是看这种思想是

否合理。他认为,“极”即“至极”、“标准”,“无极而太极”就是“无形而

有理”。而二陆认为;“极即中”, 太极即心,指责朱熹对无极而太极的

解释是“架屋下之屋, 叠床上之床”,“是头上安头, 过为虚无好高之论

也。”由此,又引发阴阳通器之辨。当是时,朱熹之名渐重, 其学说亦影

响日著,故而遭到一些人的忌恨, 一度被指为的学、逆党之罪首,诏落

职罢祠。后卒于家,年七十一,时在宋庆元六年,即公元 1200 年。

通观朱熹的学术经历, 也不难明了其学术的基本特色。陆九渊、

陈亮等人对其学术的批评, 不论是否有足够的理由,但他们的观察无

疑是正确的。据此再看朱熹的学术特征, 一个最明显的事实是他格

外重视儒家经典的文本整理和义理化的解释。其基本方法是将义理

之学与章句训话之学相结合。在文本的整理方面, 朱熹涉及的范围

极为广泛, 著作极多,大凡儒家的基本经典差不多都经过他的整理,

《诗》有《诗集传》,《易》有《周易本义》、《易学启蒙》、《周易参同契考

异》,《礼》有《仪礼经传通解》, 于《春秋》, 有《资治通鉴纲目》;《论

语》、《孟子》、《大学》、《中庸》则有《四书集注》、《四书或问》等。他

如宋代理学的基本史料, 似乎也由朱熹最先整理,如《伊洛渊源录》、

《近思录》《程氏遗书》、《程氏外书》、《上蔡语录》、《太极图说解》、

《通书解》、《西铭解义》等, 均应视为理学史著作的最初形态。尤其

是他的《四书集注》, 体大思精, 影响深远, 为此后人百年的官亨定

本, 成为中国知识分子科举考试的必读之书,并上升到五经之先的地

位, 八百年来的中国儒学, 除了专门家以外, 似乎只知《四书》, 而不

知《五经》。在西汉以后,唐朝之前, 中国历代统治者从来都是以《五
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经》作为官方教科书,《汉书·艺文志》也只将《论语》等附于《六艺

略》之后, 视为幼学之书, 其地位虽不能因此而判断高低, 但其学术

定位据此可见一斑。至于《孟子》一书更退而后之。孟子本是战国

儒家之一派, 东汉赵歧的《孟子题辞》虽然提到西汉文帝时曾立孟子

学博士, 但其说由于缺乏直接的证据, 似不可靠。《汉书·艺文志》

以来, 历代书目似都将其列于子部儒家类, 与《苟子》并称《孟》、

《苟》。只是到了北宋之后, 始有以《四书》并重以教学者之风。但是

《四书》之正式结集成书, 并给予很高的地位, 实始于朱熹。他认为,

《四书》为学者入圣贤之门的必要阶梯, 其《论孟集义序》称:“若读得

此《四书》, 何书不可读, 何理不可究, 何事不可处?”在他看来,《四

书》实为“学者求道之至要。古今为之说者, 盖已百余家, 然自秦汉

以来, 儒者类皆不足以与闻期道之传”;“宋兴百年, 阿洛之间, 有二

程先生者出, 然后斯道之传有继。”他不仅如是说, 而且如是做。毕

生于《四书》用力最勤,“一生用功”,“四十余年理会”, 著有相关著

作达八种之多。在这些著作中, 朱熹以儒家道统的传承者自居,再三

强调训释《四书》是为了继承孔孟的真精神, 是为了发扬光大二程业

已开辟的事业。

对于《大学》, 朱熹给予极高的评价。《大学》原本是《札记》中

的一篇, 成书年代大约在秦汉之际。似乎唐代之前, 并无单行之本。

从北宋开始, 儒者门将其从《札记》中抽出来单独成篇, 着意表彰, 以

为与《论语》、《孟子》具有相当的地位。朱熹继承了北宋的这一学术

传统, 对《大学》的价值也格外重视。其《大学章句序》指出:“《大

学》之书, 古之大学所以教人之法也。⋯⋯教之以穷理、正心、修己、

治人之道也。他还对他的弟子谆谆告诫:“《大学》是为学纲目, 先通

《大学》, 立定纲领, 其他经皆杂说在里许。通得《大学》了, 去看他

经, 方见得此是格物、致知事;此是正心、诚意事;此是修身事;此是齐

家、治国、平天下事。”据此, 他把《大学》看成是一个无所不包、无所

不容的百科全书, 是中国传统社会修身、齐家、治国、平天下的纲领性
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文件。其实,《大学》“致知”这两个基本概念的最初发现应是程颐的

功劳, 只是朱熹的解释较程颐又有新的意思。朱熹认为,格物的基本

意思是要穷理, 然而穷理必须要到具体事物上去穷, 且必须穷到至

极。至于致知, 并不是与格物不同的另一种功大或方法,并不是指人

们去努力发挥自已固有的知识或用已知的东西去推知未知的东西,

而是指认识主体通过考究物理在主观上得到的知识扩充的结果。

对于《中庸》, 朱熹也给予很高的评价。《中庸》也本是《札记》

中的一篇, 相传为战国时期的子思所作。《汉书·艺文志》有《中庸

说》二篇,《隋书·经籍志》有《中庸传》二卷、梁武帝有《中庸讲疏》

一卷, 似《中庸》别行,古已如此。此作以中庸作为最高的道德准则,

以诚作为世界的本原, 提?“唯天下至诚为能经纶天下之大经, 立天

下之大本, 知天下之化育”,认为“至诚”则达到人生之最高境界。

在宋代之前,《中庸》的地位也与《大学》基本相似, 并未引起人

们怎样的重视, 也是到了末代, 一些学者才把它列为《四书》之一。

朱熹以为《中庸》之作的根本原因是子思“忧道学之失其传”的发奋

之作,“盖自上古圣神继天立极, 而道统之传有自来矣。”为此, 他把

《古文尚书》中的“人心惟后,道心惟微, 惟精椎一,允执厥中”十六个

字奉为孔门心传。

对于《论语》, 朱熹也给予很高的评价。他的《论语集注》收录二

程等宋儒治《论语》的十一家学说, 比较其义, 择善而从, 成为元、明

以降最有影响的《论语》注释本。至于《孟子》, 如前所说, 原本并无

多少学者重视。只是到了北宋, 因为性理之学兴起, 方有一个“孟子

的升格运动”, 遂将《孟子》配《论语》。据周予同说, 将《孟子》与《论

语》同列于经部的最早记载是宋陈振孙的《直斋书录解题》。陈氏以

为,自韩愈称孔子传孟子,孟子死不得其传以来,天下咸称孔孟。孟子

之书故非苟、扬以降所可同日而语也? 今国家设科,《语》、《孟》并列于

经;而程氏诸儒询解六书,常相表里,故合为一类。可见孟子的升格运

动主要是在北宋时期。到了朱熹,集宋儒十二家解说于一书, 并不以
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己意, 于是朱注《孟子》遂成为元明以来《孟子》学的标准文本。

据此反观朱熹的《四书》学, 一方面应该承认其成就是巨大的,

影响是深远的, 然而另一方面, 其义理化的解释方法和训话学的方法

相结合而产生的后果,也并不是毫无间题。即一是当微言大义之际,

托经学以言哲学, 实自有其宋代理学家无法克服的主观立场, 故而很

难说他的那些解释完全合乎经典的原初本义;一是从经学史的立场

看,朱熹治经的最大问题在于好政经文, 其方法绝不可为训。比如《大

学》一书,不仅强分经传, 以经一章为曾子述孔子之言, 传十章为门人

记曾子之意,而且颠倒其旧次, 以为流传下来的《大学》文本缺失了原

有对“格物”的解释,于是据二程的格物论在他的《大学章句》中作了丁

个《补格物致知传》,此种作法理所当然地受到后人的责难。

朱熹的经学成就是巨大的, 其方法也固有可取之处,但上述的两

个缺点则是其致命伤。只是如果考虑其学术的出发点并不在于经

学, 而在于思想理论体系的建构,那么对于上述缺点也就不是不可以

理解了。就其思想体系的建构来说, 朱熹的思想体系是中国思想史

上公认的最庞大的思想体系。它包罗万象, 无所不容,大体可从以下

几个方面言说:

(一)关于理气、太极

朱熹的理气、太极思想基本上是承袭二程, 特别是程颐的理气

说, 同时又充分吸收了周敦颐的太极说、张载的太虚之气说、邵雍的

先天说等。理气、太极等在他的思想体系中占有格外重要的地位,其

思想体系的核心便是天理论, 而天理论的核心又是理气说。

一是他认为理或天理是字宙的本原或根本, 天地、人物都是因天

理而存在, 都是由最根本的理所产生、所该载。”未有天理之先, 毕竟

也只是理。有此理, 便有此天地;若无此理, 便亦无天地, 无人物, 都

无该载了! 有理, 便有气流行, 发育万物。“至于太极, 朱熹认为, 太
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极只是一个理字。”太极只是天地万物之理, 在天地言, 则天地中有

太极;在万物言,则万物中各有太极。未有天地之先, 毕竟是先有此

理。动而生阳, 亦只是此理;静而生阴, 亦只是此理。“故此, 在他看

来, 太极就是理,其为宇宙本体非属气, 也不是理气之外而别有一物。

二是在理气的关系问题上, 朱熹认为理为根本,气是依附于理的。气

为形而下, 理为形而上。天下没有无理之气, 也没有无气之理。然

而, 理也不是能够脱离气而独立存在的东西,因此必须强调的另一点

是理只能存在于气之中? 无是气, 则是理亦无挂搭处。”

至此, 他使比较好地解决了北宋儒者一直想解决而未能解决的

问题。三是在谈到宇宙的统一性与多样性问题时, 朱熹着意发挥理

一分殊的思想, 以为“万物各具一理, 万理同出一源。”理是宇宙万物

的唯一本原和共同本质, 是多样性之所以统一的根据, 故谓之“理

一”。与此同时, 由于统一之理又表现为多样性的万物, 故而又谓之

“分殊”。“理一分殊, 合天地万物而言, 只是一个理。及在人, 则又

各自有一个理。”为了更好地说明理一分殊的道理, 朱熹还借用佛教

的“月印山川”说来解释:“本只是一太极, 而万物各有享受, 又各自

全具一太极耳。如月在天, 只一而已,及散在江湖, 则随处可见,不可

谓月已分也。”

(二)关于心性问题

理气太极的探讨虽然重要, 但决不是朱熹思想的全部,而且他的

那些探讨的真正目的依然是为了当时学术界的思想主题,即心性问

题。在这个问题上, 朱熹依然是继承了张载、程颐等人的思想, 而又

有新的发挥。其要点大致有二。

1 . 天命之性与气质之性

天命之性与气质之性的提法最初见于张载与程颐。应该说, 这

种说法远较先前的一些说法如性三品、性恶、性善等说法更有说服
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力。《朱子语类》卷四载有朱熹的看法? 某以为( 天命之性与气质之

性的说法) 极有功于圣门, 有补于后学, 读之使人深有感于张、程, 前

此末曾有人说道此。如韩退之《原性》中说性三品, 说得也是, 但不

曾分明说是气质之性耳。性哪里有三品来! 孟子说性善, 但说得本

原处, 下面却不曾说得气质之性,所以也费分疏。诸子说性恶与善恶

混。使张、程之说早出,则这许多说话自不用纷争。故张、程之说立,

则诸子之说泯矣。“于是朱熹在张、程理论的基础上作了进一步的

论述和发挥, 并进一步区分了天命之性与气质之性的不同和联系。”

他在《孟子集注·告子章句上》的按语中指出:性是天理的体现, 是

形而上的本然状态;人禀气而生,是形而下的有形存在。大是天理的

体现, 万物也是天理的体现;人是禀气而生的, 万物也是由气而构造

的。据此, 人与物是相同的。然而从另一方面看,人与物又有着根本

的不同, 因为只有人才具备仁义礼智信之全, 而任何物则是不可能

的。而人的这种本性就是天理, 天理从来就不可能有不善的状态。

故而天命之性与气质之性分别的意义在于强调人的根本使命就是要

认识人自身, 就是要克服人类的那些本然的劣根性,即要在气质之性

的改变上下功夫。《朱子语类》卷四记载朱熹的原话是, 人“须知气

禀之害, 要为去用功克治, 裁其胜而归于中乃可。”这便是朱意所强

调的变化气质的功夫。

2 . 心与性情的关系

心在朱熹的思想体系中占有极其重要的地位。他认为, 心的性

质与职能是“虚灵知觉”。虚灵是表明心能够禀赋理而构成至善之

性;知觉是表明心能够据此性而与事物发生感应作用。据此他认为,

心居于“无对”的主宰地位, 以“心统性情”并决定着人们的行为。为

此, 朱熹区分了“人心”与“道心”, 并进而将人心、道心与天命之性、

气质之性联系起来进行考察。据《朱子语类》卷九载其分析是:“若

有天命之性, 便有气质之性。若以天命之性为根、为心, 则气质之性

又安顿在何处? 谓如‘人心惟危, 道心惟危’,即是心;不成只道心是
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