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总  序

我国古代文明渊远流长,我国古代的藏书是华夏文

化的骄子,也是中华文明赖以存在和流传的基本因素,与

世界上任何一种古代和中世纪文明中的文献收藏相比,

我国古代的藏书均毫不逊色,并独具异彩。

藏书是个由来已久的古老的文化现象,是有关图书

收集、保藏、研究、流传、散佚等活动的总称。

中国藏书历史悠久,在商周时期已有较健全的王室

典册收藏。战国时期,私人藏书随着诸子百家的蜂起而

渐兴。隋唐以后,皇室藏书、书院藏书、私人藏书和寺院

藏书并称为我国封建社会藏书的四大系统。鸦片战争以

后,封建政权日趋衰落,皇室藏书停滞不前,书院藏书一

蹶不振,而私人藏书却延续乾、嘉盛况,由传统藏书中心

江浙地区向南北扩展。随着闭关锁国状态被冲破,西方

社会先进的公共藏书思想传入我国,使中国传统的秘藏、

私藏受到冲击;辛亥革命宣告清王朝的封建统治结束,极

大地削弱了传统皇室和书院藏书存在的根基,公共图书

馆应运而生,并在中国近代藏书发展史上扮演着重要角

色。

中国的藏书文化包含着浓郁的人文主义精神,它的

核心便是“仁人爱物”,把书与人的关系紧密地联系起来,

使所藏尽量地发挥其作育人才的社会功能。以仁人爱物
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为中心而构成的藏书文化,对社会、民族素质的影响很

大。但是近年来由于社会转型期版块移动和撞击的波

及,不仅藏书文化的观念逐渐淡薄,而且藏书词汇也在人

们特别是青年人的头脑中几近消失,这是一种非常可怕

而严重的反文化现象,非常需要我们竭尽全力来提倡和

宣传以“仁人爱物”为中心内容的藏书文化。未来藏书文

化将在以用为主的基本理论指导下来完善和发展中国的

图书事业。

在新世纪之初,中国人的藏书文化在对各种藏书现

象的深入研究和综括的基础上,继承和吸取历史遗产之

精华,灌注符合时代需求的新养料,大显前所未有的光

辉,达到更具有时代感的高度。研究我国的藏书史,挖掘

古代文明的瑰宝,是研究我国文化史的一个重要方面,是

打开我国文明宝库的一把钥匙,本着这个宗旨,我们历经

数载,投入了大量人力、物力,编辑了这套《名家藏书》。

《名家藏书》是从“名家、名书、名本”的角度向大家介

绍中国古代典籍的。“名家”指古代著名的藏书家、藏书

楼、书院,现当代社会名人、大型公共图书馆等藏书家及

藏书机构,入选各家均是在藏书史上占有一席之地或产

生过重大影响的藏书家及藏书机构。“名书”指经过中华

文明的大浪淘沙而流传下来的具有各种研究价值、历史

价值、学术价值、欣赏价值的名篇名作。“名本”指各书各

种遗留版本中最为珍贵的版本,包括:珍本、善本、秘本、

禁毁本、内府本、私刻本、残本、足本、抄本、孤本、石印本、

绣像本等。确切一点说,出于对读者对象的考虑,对“名

书”的选择,偏重于向来不易见到的秘藏本、禁毁本。那
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些随处可见的“名书”,像《红楼梦》、《西游记》、《三国演

义》、《水浒传》“四大名著”等书,虽然它们的价值、名气更

大一些,但关于它们的各种版本、研究考证层出不穷,对

于《名家藏书》来说,已没有收录的必要了。

全书共收录名家六十余家,名书七十余部,名本十余

种,分资政编、修身编、世情编、传奇编、典籍编、怡情编等

六编,洋洋千余万字,二十八部分。按“名家带名书,名书

归名本”的编辑原则设“名家导引”、“名书导读”等栏目对

“名家”、“名书”作简要的介绍,使读者在欣赏“名书”的同

时,对我国的藏书史、著名的藏书家及藏书机构都会有较

为详尽的了解。对于部分深奥难懂的文言文作品,我们

特地聘请汉语言文学方面的专家、学者转译成简单易懂

的白话文。从这个意义上说,本书具有很大的历史价值、

典藏价值、欣赏价值、研究价值,是一部适合各种类型读

者的书。

由于规模庞大,搜集整理难度极大,参考资料也较为

庞杂,编辑过程中难免有所疏漏,不当之处,恳请有关专

家、学者及广大读者予以指正。
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【藏书导读】

一位具有诗人气质的哲学家凝一生心血之作; 一位以七

十高龄在狱中自刎的思想家最杰出的著作; 一位以特立卓行

而见称于当代和后世的悲剧人物凄怆之作; 一部不容于当世

而屡被禁止之作; 一部牺牲自我的著作。“李氏 《焚书》, 人

挟一册, 以为奇货”。

《焚书》 是一部诗文集, 全书共分六卷, 包括 《书答》、

《杂述》、《读史》 及诗歌几个部分。貌似纷杂, 其实经过有

意识的选择。如书信部分, 大多为与人往还论学之作。正如

作者在《答焦漪园》 中说:“ 《李氏焚书》, 大抵多因缘语、

忿激语, 不比寻常套语。”因而可以说, 这是一部多方面反

映作者的政治、哲学及社会思想的著作, 是了解李贽思想学

说的基本资料。

《焚书》 具有鲜明的反传统倾向和批判精神。反对作为

统治思想的儒学传统的禁锢, 提倡独立思考, 主张每个人都

有从自身生活体验来认识真理的能力和权力。李贽不为世俗

所容, 死于非命; 《焚书》 不能为世所容, 一再禁毁, 实在

是中国的悲剧。

李卓吾自刻自藏此书。

【名家导引】

李贽 (公元 1527 年—1602 年), 号卓吾, 又号宏甫、温

陵居士, 泉州晋江 (今属福建) 人。少年读书, 即不喜当时

作为科举文章依据的朱熹所注经书, 深以为怪。勉强应试,

考中举人, 即不再应进士考试, 二十多年间, 历任各种低微

官职, 最后任云南姚安太安。因厌恶官场生活, 五十四岁时

辞官。不愿还乡, 恐为家族所累, 客游于湖北黄安、麻城、
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武昌等地, 著书讲学, 广泛交游。李贽是中国古代杰出的思

想家, 中年以后接受王守仁学派和禅学的影响, 而更趋于尖

锐激烈, 富于批判精神。他公开以“异端”自居, 反对“存

天理、灭人欲”的道学思想, 强调人欲的合理性, 肯定“好

货好色”是人之常情, 认为“穿衣吃饭即是人伦物理”; 反

对对孔子等所谓“圣贤”的盲目崇拜, 主张独立思考, 不以

前人之是非拘囿今人之思想; 对各种封建道德教条, 敢于大

胆揭露其荒谬或偏颇, 对当代的假道学、伪君子, 抨击尤为

深刻辛辣。在文学方面, 主张创作必须从“绝假存真”的

“童心”出发, 抒写个人的胸怀, 并重视戏曲、小说在文学

上的地位。他的思想学说, 集中代表了明代资本主义萌芽时

期在市民阶层中产生的新思潮, 对封建思想传统造成有力的

冲击。李贽本人因此受到守旧的统治集团的仇视, 被加以

“敢倡乱道、惑世诬民”的罪名, 逮捕下狱。在狱中倔强不

屈, 无所畏惧。后用剃发刀割喉自杀, 死前自书一纸, 曰:

“七十老翁何所求 !”

李贽同时也是一位有名的藏书家。他一生藏书无数, 善

写书评, 古代遗留下来的珍贵典籍中, 有许多都被标上了

“李卓吾藏书”的字样。他既是 《焚书》 的作者, 也是首位

私刻收藏的藏书家。
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焚书卷四

杂   述

解  经  题

《大佛顶》 者, 至大而无外, 故曰大; 至高而莫能上,

故曰顶。至大至高, 唯佛为然, 故曰《大佛顶》 也。夫自古

自今, 谁不从是 《大佛顶》 如如而来乎 ? 但鲜有知其因者

耳。能知其因, 如是至大, 如是至高, 则佛顶在我矣。然何

以谓之至大 ? 以无大之可见, 故曰至大也。何以谓之至高 ?

以无高之可象, 故曰至高也。不可见, 不可象, 非密而何 ?

人唯不知其因甚密, 故不能以密修, 不能以密证, 而欲其决

了难矣。岂知此经为了义之密经, 此修为证明之密修, 此佛

为至大至高, 不可见, 不可象, 密密之佛乎 ? 此密密也, 诸

菩萨万行悉从此中流出, 无不可见, 无不可象, 非顽空无用

之比也。是以谓之《首楞严》。《首楞严》 者, 唐言究竟坚固

也。究竟坚固不坏, 则无死无生, 无了不了之人矣。
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书决疑论前

经可解, 不可解。解则通于意表, 解则落于言诠。解则

不执一定, 不执一定即是无定, 无定则如走盘之珠, 何所不

可。解则执定一说, 执定一说即是死语, 死语则如印印泥,

欲以何用也 ?

此书千言万语, 只解得《心经》 中“色即是空, 空即是

色”两句经耳。经中又不曰“是故空中无色”乎 ? 是故无色

者众色之母, 众色者无色之色, 谓众色即是无色则可, 谓众

色之外别无无色岂可哉 ! 由此观之, 真空者众苦之母, 众苦

者真空之苦, 谓真空能生众苦则可, 谓真空不能除灭众苦又

岂可哉 ! 盖既能生众苦, 则必定能除灭众苦无疑也。众苦炽

然生, 而真空未尝生; 众苦卒然灭, 而真空未尝灭。是以谓

之极乐法界, 证人此者, 谓之自在菩萨耳。今以厌苦求乐者

谓之三乘, 则 《心经》 所云“照见五蕴皆空, 度一切苦厄”,

又云“能除一切苦, 真实不虚”者, 皆诳语矣。

十法界以佛界与九界并称, 岂可即以娑婆世界为佛界,

离此娑婆世界遂无佛界耶 ? 故谓娑婆世界即佛世界可也, 谓

佛世界不即此娑婆世界亦可也。非厌苦, 谁肯发心求乐 ? 非

喜于得乐, 又谁肯发心以求极乐乎 ? 极乐则自无乐, 无乐则

自无苦, 无挂碍, 无恐怖, 无颠倒梦想。非有苦, 有挂碍,

有恐怖, 有颠倒, 而见以为无也。非有智有得, 而见以为无

得也。非有因有缘, 有苦有集, 有灭有道, 而强以为无苦、

集、灭、道也。非有空有色, 有眼耳鼻舌身意, 而强以为空

中无色, 无眼耳鼻舌身意也。故曰: “但有言说, 皆无实

义。”
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未经, 言教也。圣人不得已而有言, 故随言随扫, 亦恐

人执之耳。苟知凡所有相皆是虚妄, 则愿力慈悲尤相之大

者, 生死之甚者, 而可藉之以为安, 执之以为成佛之根本

乎 ? 凡有佛, 即便有愿, 即便有慈悲。今但恐其不见佛耳,

不患其无佛愿, 无慈悲心也。有佛而无慈悲大愿者, 我未之

见也。故有佛, 即便有菩萨。佛是体, 菩萨是用; 佛是主人

翁, 菩萨是管家人; 佛是圣天子, 菩萨是百执事。谁能离

得 ? 若未见佛而徒兴假慈悲, 殆矣 !

解  经  文

晦昧者, 不明也。不明即无明。世间有一种不明自己心

地者, 以为吾之真心如太虚空, 无相可得, 祗缘色想交杂,

昏扰不宁, 是以不空耳。必尽空诸所有, 然后完吾无相之

初, 是为空也。夫使空而可为, 又安得谓之真空哉 ! 纵然为

得空来, 亦即是掘地出土之空, 如今之所共见太虚空耳, 与

真空总无交涉也。夫其初也, 本以晦昧不明之故而为空; 其

既也, 反以为空之故, 益晦暗以不明。所谓晦暗, 即是晦

昧, 非有二也。然是真空也, 遇明白晓了之人, 真空即在此

明白之中, 而真空未始明白也。苟遇晦暗不明之者, 真空亦

即在此晦暗之中, 而真空未始晦暗也。故曰:“空晦暗中。”

唯是吾心真空, 特地结起一朵晦暗不明之色, 本欲为空, 而

反为色, 是以空未及为而色已暗结矣。故曰:“结暗为色。”

于是即以吾晦暗不明之妄色, 杂吾特地为空之妄想, 而身相

宛然遂具, 盖吾此身原从色想交杂而后有也。

既以妄色妄想相交杂而为身, 于是攀缘摇动之妄心日夕

屯聚于身内, 望尘奔逸之妄相日夕奔趣于身外, 如冲波逐
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浪, 无有停止, 其为昏扰扰相, 殆不容以言语形状之矣。是

谓心相, 非真心也, 而以相为心可欤 ! 是自迷也。既迷为

心, 则必决定以为心在色身之内, 必须空却诸扰扰相, 而为

空之念复起矣。复从为空结色杂想以成吾身, 展转受生, 无

有终极, 皆成于为空之一念, 始终晦昧之无明故耳。夫既迷

为心, 是一迷也。复迷谬以为吾之本心即在色身之内, 必须

空却此等心相乃可。嗟嗟 ! 心相其可空乎 ! 是迷而又迷者

也。故曰:“迷中倍人。”岂知吾之色身洎外而山河, 遍而大

地, 并所见之太虚空等, 皆是吾妙明真心中一点物相耳。是

皆尽相自然, 谁能空之耶 ? 心相既总是真心中所现物, 真心

岂果在色身之内耶 ? 夫诸相总是吾真心中一点物, 即浮沤总

是大海中一点泡也。使大海可以空却一点泡, 则真心亦可以

空却一点相矣, 何自迷乎 ?

比类以观, 则晦昧为空之迷惑, 可破也已。且真心既已

包却色身, 洎一切山河虚空大地诸有为相矣, 则以相为心,

以心为在色身之内, 其迷惑又可破也。

念佛答问

小大相形, 是续鹜短鹤之论也。天地与我同根, 谁是胜

我者; 万物与我为一体, 又谁是不如我者。我谓念佛即是第

一佛, 更不容于念佛之外复觅第一义谛也。如谓念佛及释迦

权宜接引之法, 则所谓最上一乘者, 亦均之为权宜接引之言

耳。古人谓佛有悟门, 曾奈落在第二义, 正仰山小释迦吐心

吐胆之语。后来中峰和尚谓学道真有悟门, 教人百计搜寻,

是误人也。故知此事在人真实怕死与不耳。发念苟真, 则悟

与不悟皆为戏论, 念佛参禅总归大海, 无容着唇吻处也。
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征途与共后语

弱侯之言, 盖为未得谓得者发耳。若方子及犹为勇往之

时, 岂宜以此言进之哉 ! 然吾闻学者未得谓得真不少也, 则

即进之以此言亦宜。夫世间功名富贵, 最易埋没人。余老

矣, 死在旦夕, 犹不免近名之累, 况当热闹之场, 擦粉涂额

以悦于人, 而肯究心生死, 视人世繁华极乐以为极苦, 不容

加乎其身, 余又安所求于世也 ? 盖生死念头尚未萌动, 故世

间参禅学道之夫, 亦只如此而止矣。则有鼻孔辽天者, 亦足

奇也, 我愿弱侯勿太责之备也。姑置勿论, 且摘弱侯叙中

语, 以与侯商何如 ?

侯谓声音之道可与禅通, 似矣。而引伯牙以为证, 谓古

不必图谱, 今天必硕师, 傲然遂自信者, 适足以为笑, 则余

实不然之。夫伯牙于成连, 可谓得师矣, 按图指授, 可谓有

谱有法, 有古有今矣。伯牙何以终不得也 ? 且使成连而果以

图谱硕师为必不可已, 则宜穷日夜以教之操, 何可移之海滨

无人之境, 寂寞不见之地, 直与世之蒙者等, 则又乌用成连

先生为也 ? 此道又何与于海, 而必之于海然后可得也 ? 尤足

怪矣 ! 盖成连有成连之音, 虽成连不能授之于弟子; 伯牙有

伯牙之音, 虽伯牙不能必得之于成连。所谓音在于是, 偶触

而即得者, 不可以学人为也。蒙者唯未尝学, 故触之即契;

伯牙唯学, 故至于无所触而后为妙也。设伯牙不至于海, 设

至海而成连先生独与之偕, 亦终不能得矣, 唯至于绝海之

滨, 空洞之野, 渺无人迹, 而后向之图谱无存, 指授无所,

硕师无见, 凡昔之一切可得而传音, 今皆不可复得矣, 故乃

自得之也。此其道盖出于丝桐之表, 指授之外者, 而又乌用
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成连先生为耶 ? 然则学道者可知矣。明有所不见, 一见影而

知渠; 聪有所不闻, 一击竹而成偈: 大都皆然, 何独蒙师之

与伯牙耶 ?

吾愿子及如蒙师, 弱侯如居海上者, 于是焉敬以书其

后, 而题曰《征途与共》 以归之。与共者, 与共学也。子及

以纯甫为可与, 故征途日与之共学。倘真可与共, 则愿并以

此语与之可。

批下学上达语

“学以求达”, 此语甚不当。既说离下学无上达, 则即学

即达, 即下即上, 更无有求达之理矣, 而复曰“求达”, 何

耶 ?然下学自是下学, 上达自是上达, 若即下学便以为上

达, 亦不可也。而乃曰“学以求达”, 是果即下学以求达耶,

抑别有求达之学耶 ? 若即学求达, 当如前诘; 若别有求达之

学, 则剜肉作疮, 尤为揠苗之甚矣。故程伯子曰:“洒扫应

对, 便是精义入神。”曰“便是”, 则是即学即达也。然又

曰: “人须是识其真心。”夫真心不可以识识, 而可以学求

乎”不可以学求, 则又是离学而后有达也, 故谓学以求达者

非也。离学者亦非, 即学者亦非, 然则夫子何自而上达乎,

此颜子所以终身苦孔之达矣。不曰“即学即达”, 不曰“离

学而达”, 亦不曰“学以求过,”而但曰“下学而上达”, 何

其意圆语圆, 令人心领神会而自默识于言意之中也。今观洒

扫应对, 虽下愚之人亦能之, 唯不能达乎其上, 是以谓之下

学也, 是以谓之百姓也, 是以谓之鄙夫也, 是以谓之凡民

也, 是以谓之但可使由也。至于精义入神, 则自然上达矣。

上达, 则为聪明圣智, 达天德之人矣。是以谓之曰“形而

—9—

名 家 藏 书

焚
 
 
书



上”也, 谓之曰“可以语上”也, 谓之曰“君子上达”也。

虽颜子大贤, 犹曰“未达一间”, 曰“其殆庶几”, 况他人

哉 ! 则夫子之自谓莫我知, 自谓惟天知者, 信痛悼之极矣。

盖世之学者不是日用而不知, 则便是见之为仁智, 而能上达

者其谁也 ? 夫学至上达, 虽圣人有所不知, 而凡民又可使知

之乎 ? 故曰:“吾有知乎哉。”虽圣人有所不能, 而凡民又可

使能之乎 ? 故曰:“民鲜能久矣。”民之所以鲁能者, 以中庸

之不可能也, 非弃之也。然则下学者, 圣凡之所同。夫凡民

既与圣人同其学矣, 则谓满街皆是圣人, 何不可也 ? 上达

者, 圣人之所独, 则凡见之为仁智, 与日用而不知者, 总是

不达, 则总是凡民明矣。然则自颜子而下, 皆凡民也。可畏

也夫 ! 先圣虽欲不慨叹于由、赐之前可得耶 ?

书方伯雨册叶

楞严, 唐言究竟坚固也。究竟坚固者是何物 ? 此身非究

竟不坏也, 败则归土矣。此心非究竟不坏也, 散则如风矣。

声名非究竟不坏也, 天地数终, 乾坤易位, 古圣昔贤, 载籍

无存矣, 名于何有, 声于何寄乎 ? 切须记取此一着子: 何物

是坚固 ? 何年当究竟 ? 究竟坚固不坏是真实语, 是虚谬语 ?

是诳人语, 是不诳人语 ? 若诳人, 是佛自诳也, 安能诳人。

千万参取 !

读若无母寄书

若无母书云:“我一年老一年, 八岁守你, 你既舍我出

家也罢, 而今又要远去。你师当日出家, 亦待终了父母, 才

出家去。你今要远去, 等我死了还不迟。”若无答云:“近处
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住一毫也不曾替得母亲。”母云:“三病两痛自是方便, 我自

不欠挂你, 你也安心, 亦不欠挂我。两不欠挂, 彼此俱安。

安处就是静处, 如何只要远去以求静耶 ? 况秦苏哥从买寺与

你以来, 待你亦不薄, 你想道情, 我想世情。世情过得, 就

是道情。莫说我年老, 就你二小孩子亦当看顾他。你师昔日

出家, 遇荒年也顾儿子, 必是他心打不过, 才如此做。设使

不顾, 使他流落不肖, 为人笑耻。当此之时, 你要修静, 果

动心耶, 不动心耶 ? 若不动心, 未有此理; 若要动心, 又怕

人笑, 又只隐忍过日。似此不管而不动心, 与今管他而动

心, 孰真孰假, 孰优孰劣 ? 如此看来, 今时管他, 迹若动

心, 然中心安安妥妥, 却是不动心, 若不管他, 迹若不动,

然中心隐隐痛痛, 却是动心。你试密查你心: 安得他好, 就

是常住, 就是金刚。如何只听人言 ? 只听人言, 不查你心,

就是被境转了。被境转了, 就是你不会安心处。你到不去住

心地, 只要去住境地。吾恐龙潭不静, 要住金刚; 金刚不

静, 更住何处耶 ? 你终日要讲道, 我今日与你讲心。你若不

信, 又且证之你师, 如果在境, 当住金刚; 如果在心, 当不

必远去矣。你心不静, 莫说到金刚, 纵到海外, 益不静也。”

卓吾子读而感曰: 恭喜家有圣母, 膝下有真佛。夙夜有

心师, 所矢皆海潮音, 所命皆心髓至言, 颠扑不可破。回视

我辈傍人隔靴搔痒之言, 不中理也。又如说食示人, 安能饱

人, 徒令傍人又笑傍人, 而自不知耻也。反思向者与公数

纸, 皆是虚张声势, 恐吓愚人, 与真情实意何关乎 ! 乞速投

之水火, 无令圣母看见, 说我平生尽是说道理害人去也。又

愿若无张挂尔圣母所示一纸, 时时令念佛学道人观看, 则人

人皆晓然去念真佛, 不肯念假佛矣。能念真佛, 即是真弥
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陀, 纵然不念一句“弥陀佛”, 阿弥陀佛亦必接引。何也 ?

念佛者必修行, 孝则百行之先。若念佛名而孝行先缺, 岂阿

弥陀亦少孝行之佛乎 ? 决无是理也。我以念假佛而求见阿弥

陀佛, 彼佛当初亦念何佛而成阿弥陀佛乎 ? 必定亦只是寻常

孝慈之人而已。言出至情, 自然刺心, 自然动人, 自然令人

痛哭, 想若无必然与我同也, 未有闻母此言而不痛哭者也。

耿楚倥先生传

先生讳定理, 字子庸, 别号楚倥, 诸学士所称八先生是

也。诸学士咸知有八先生, 先生初不自知也。而此称《楚倥

先生传》, 何也 ? 夫传者, 所以传也。先生初不待传, 而此

复为传以传之, 又何也 ? 盖先生初不待传, 而余实不容不为

先生传者。按先生有德不耀, 是不欲耀其德也; 有才无官,

是不欲官其才也。不耀德, 斯成大德矣; 不用才, 始称真才

矣。人又乌能为先生传乎 ? 且先生始终以学道为事者也。虽

学道, 人亦不见其有学道之处, 故终日口不论道, 然目击而

道斯存也。所谓虽不湿衣, 时时有润者也。

庄纯夫曾告我曰:“八先生云:‘吾始事方湛一。湛一本

不知学, 而好虚名, 故去之。最后得一切平实之旨于太湖,

复能收视返听, 得黑漆无入无门之旨于心隐, 乃始充然自

足, 深信而不复疑也。唯世人莫可告语者, 故遂终身不谈,

唯与吾兄天台先生讲论于家庭之间而已。’故亦遂以天台为

师, 天台亦自谓吾之问学虽有所契, 然赖吾八弟之力为多。

子庸曾问天台云:‘ 《学》、《庸》、《语》、《孟》, 虽同是论学

之书, 未审何语最切 ?’天台云:‘圣人人伦之至一语最切。’

子庸谓终不若未发之中之一言也。”余当时闻之, 似若两件
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