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廉 顾路柏（

）曾任柏林民俗博物馆的亚洲部

部长和柏林大学的教授。他到过中

国，写过一本《北京的民俗》 。他最著

名的著作是《中国文学史》。

顾路柏的《中国文学史》》 年于莱比

锡出版。共分十章：导言；孔子和古典文学；

孔子前的文学巨著；老子和道家；屈原和楚

辞；汉代文学；汉唐之间的文学；唐代文学；宋

代文学；宋元戏剧和明清小说。

该书引用了中国文学的大量译文，如《孟

子》，《李太白全集》，《西厢记》等等。材料非

常丰富，使读者对中国文学的发展和内容有

了一个相当直观的认识。在该书的前言中，

顾路柏慨叹道：“作为中国精神生活的一个重

要方面的文学至今没有得到足够的研究。”与

这本书相比，硕特（ 在半个世纪前写作

的《中国文学述稿》 是相当不完备的

中国文学史
顾路柏，莱比锡，
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顾氏的《中国文学史》是一个巨大的发展，可以说是德国第一部

由专家写作的中国文学史，而硕特的《中国文学述稿》则更象是

一篇文学论文。

顾路柏经常把中国的文学家和西方的文学家加以比较，这

要算比较文学的先驱了。比如，他把庄子化蝶和西班牙卡尔德

隆慨叹人生如梦的诗加以比较；在顾路柏的眼里，道家的杨朱不

啻是古希腊的伊璧鸠鲁。

关于中国的大诗人李白，他这样写道：“李白是个多产作家，

作品多达三十卷。他的诗都是人生得意须尽欢之类的酒歌，但

是我们不难发现，他的片刻的欢娱无非是悲观和失望的另一种

形式 在他的酒歌中我们不时 凉的调子。”可以听到低沉悲

关 上的创作于宋以后的文学，顾路柏评价道：“不仅是文学

力，而且整个精神生活和民风民俗都处于一种停滞状态。这主

要是受朱熹的影响。对于儒家哲学的教条化的理解只能起阻碍

精神发展的作用。人的个性完全消失了，活泼的道德被僵死的

形式主义所取代。”

顾氏的《中国文学史》出版以后，直到本世纪六十年代，一直

是德国最权威的文学史专著。造成这种现象的主要原因的德国

汉学界长期以来重视汉文学翻译的传统。文学研究一直落后于

文学翻译，写作一本汉文学史就更非易事了。最近德国出版的

施米特 格林策尔作的《中国文学史》才从根本上填补了这一空

白。

（陆宏成）
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， ，

畹 ）和伯希和（

皆为法国著名的汉学家。沙畹

于 年和 年两度来华，曾翻

译《史记》，著有《西突厥史料》（、两汉时代之

石画像》等书。伯希和曾三度来华，并在敦煌

取走唐五代人写本及雕本古籍五千余卷，以

研究敦煌学驰名于世。

先 述 此 书 写 作 之 缘 起 。 摩 尼 教

）是产生于古波斯萨珊王朝的一

种宗教，后传入中国，在中国曾产生较大的影

响。然而由于史载有间，学者罕能言其详。

清朝末年，在吐鲁蕃发现了用古波斯文、康居

文、突厥文所写的古籍，在敦煌又发现了大批

唐宋人写本，其中有不少关于摩尼教的材料，

从而使这一领域的研究产生重大突破。沙畹

和伯希和所撰此文，原为疏释京师图书馆所

藏的摩尼教残经。此外他们还搜集了众多材

料，对摩尼教在中国的流行过程作了一个大

摩尼教流行中国考
沙畹，伯希和，冯承钧译，商务印书馆，

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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致的勾勒。

这篇文章分前、后两个部分。前一部分主要是疏释摩尼教

的教义；后一部分则是对摩尼教在中国流行始末的论述。在后

一部分中，作者搜集了《大唐西域记》、《佛 》、《册府元龟》、祖统记

《通典》、《九姓廻鹘可汗碑》等众多材料中有关摩尼教的记叙，按

一加以诠释。该部分共有 个时间顺序加以排列，并一 小标

题，主要围绕 个万面的 西域记之提那跋；内容： 拂多下述

幕阇至中国；④诞持三宗经来朝； 敕禁摩尼教；⑤杜环经行记

；之寻寻国；⑥七曜历之输入 ⑦九姓迴鹘可汗碑；⑧建大云光明

河寺；⑨摩尼僧祈雨；⑩摩尼僧随回纥使入朝； 南太守置摩尼

可汗书； 回鹘请婚；唐帝与迴鹘寺； 迎公主之使众及摩尼；

重建寺碑； 赐回鹘书； 论回鹘石诫直状；回鹘之 赐衰；

回 禁断摩鹘可汗书 尼； 教 讨 郑回鹘； 制； 女摩尼之殉教；

王延德十世纪甘州回鹘之摩尼教； 行纪之高亚叙中之颂辞；

之摩尼教； 母昌 稽神录之明教；摩尼； 于 摩尼乙之乱；

道经 夷坚志编入道 中之摩尼教； 老犹龙录之夕 学庵藏； ；

陆游对笔记之 佛祖统纪引宋律；摩尼教； 福建之摩条状；

洪武实录中之 明律尼教； 中之摩尼教； 明律、清律摩尼教；

及安南律。作者对摩尼教在中国流传情况的分析很值得注意：

年初入中国，旋因唐代年及“摩尼教于 用战胜国之自由

政策，听许外国商人自由入境，此教遂移植于中国之北方。后因

其教师晓谙天文，故能感应民众。复因回鹘可汗之皈依，遂凭藉

其势力，以为教之护法。其始教势固因此而盛，然其后亦因此以

年回鹘帝国崩解之后，不免因疑忌而受衰。至 排斥。孰意

其根蒂尚深，又因其二宗之义，与中国阴阳旧说相合，其教徒虽

与中亚之教徒音问隔绝，尚能与他教结托以自存。”另外，作者在

论述七曜历之输入，摩尼教与道教的关系等方面，也颇有新意。

对于摩尼教在中国的流传情况，当时的中国学者也十分重
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视，如王国维著有《摩尼 ，陈垣也写了《摩尼教教流行中国考》

。同中国学者入中国考》 比，沙畹、伯希和此文能够自如地运

用波斯文、康居文、突厥文及梵文等材料，因而显得研究范围较

为宽阔，而在研究成果上则与中国学者有不少相类似之处，成为

摩尼教研究中的名篇。

（刘国忠）

①见《亚洲学术 期， 年 月。杂志》第

见《 期，国学季刊》第 卷第 年。
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年

德（ 德国人 年来

华，在中国海关、上海统计局等处任

职，业余时间研究汉学。 年起任

美国哥伦比亚大学首任汉学教授。在他任教

期间，胡适在哥伦比亚大学留学，他曾参加过

胡适的博士论文答辩。他对中国古代文化起

源、中西文化交流史及中国绘画史均有研究。

除本书外，还著有《中国和东 年）罗马》

等。

夏德认为，他写这本书的目的之一是想

纠正急功近利地、文化近视地考察中国的倾

向。他指出“：想 对中国有所了 解的学者往往

相信，他们只要读一些现代游记和关于当前

政治的书籍就够了。他们就象那些前往意大

利的、自以为他不必在罗马史上下功夫就可

以了解这个国度的业余旅游者一样。由十从

错误的起点出发，那么他们永远也不会认识

到，如果能追溯历史起源与发展的话，那么他

：

中国古代史：至周代末年
夏德，纽约：哥伦比亚大学出版社，
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们在理解现代中国的努力中所遭遇的许多迷惑将会消失。”

）之所以能够这样讲，乃是因为对中（ 国来说，中国古代史

具有现代的意义。“在这方面，和所有其他国家相比，今日的中

国是独一无二的。在世界上没有任何民族象中国人一样与其古

代史，即与历史的最早部分，以及那不单单为中国，而且在某种

为整个远东，程度上 尤其是朝鲜和日本，创造了从古到今的发展

当中的主导性典范的、全部中国文化形成时期的古典周王朝有

如此紧密的联系。从这个意义上讲，中国古代史在东方的地位

相似于希腊、罗马在西方的地位。

夏德写作此书时，受到两个方面的制约 一方面，中国上古。

史的研究状况还不成熟，还需要对许多问题作文献学上的细致

讨论；另一方面，这部书是夏德在哥伦比亚大学的讲稿基础之上

整理而成的，由于听讲者是并不准备成为汉学家的一般学生，就

不能作细致的文献学讨论。夏德为兼顾这两个要求，删除了所

有纯粹文献学的成份，但是在序里面为那些有志于成为专家的

人开列了两部书：一是高第（ ）的《汉学书目》，二是清代

马骕的《绎史》。 ）

本书分为八部分，共有 节。依时代顺序，讲述中国历史，

诸小节连续编号。

第一部分，分为 节。 模糊的宇宙创生学；盘古等。

）伏羲（ 黄帝。 ）黄）祝融。 帝时代

文明外来假 少昊说的介绍。 黄帝的进一步的成就。

项，帝喾（，帝）挚。

第二部分讨论了儒 尧。 舜。家的传说。

）夏朝，禹及禹的继承者。

）成汤的继承者）成第三部分，殷商部分。 汤。 。

）武王、纣 ）商代文）商王朝的衰亡。辛。 周公。

化。

，颛

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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第四至第八部分讲周王朝。

第四部分，从武王到康王：帝制权威的时 ）武王成为代

）成王。 《《周礼》。 航海周王（ 磁

盘在中国的起 成王统治（续）。 康王源。 。

第五部分，中 昭王。央权力的逐 穆王。渐衰落。

懿王）共王。 。 夷王。（）孝王。 ）厉王。

）共和时期。 宣王。 ）幽王。 ）平王（ 代）春秋时

））的地理。 桓王。

第六 ）庄王。 ）惠釐部分， 王。 王。五霸的世纪。

）顷王。 ）匡王。 ）定襄王。 王

第七部分，老子和孔子的时 简 灵王。代。

）景王 ）敬王。。

元王。 考王。定第八部分，战国时代。 王。

）威 ）安王。烈王。 ）列王。 ）显 ）哲学家杨

）苏朱与墨翟。 ）庄子。 ）较）孟子。 小的哲学家。

秦与张仪。 ）慎 赧王。 四位贤人（孟尝觏 君、平王。

原君、信陵君、春 ）秦王朝。申君）。

在当代的诸种中国古代史书中，象夏德这样的基本上依王

朝世系连贯下来的写法并不多见。这样写法的缺点是缺少理论

分析，但也有优点，它特别适合于用叙述手法写历史。夏德把对

史料及前人研究的意见 因此总的说来是夹入到情节描述当中，

一种夹叙夹议以议为主的写法。这种写法还有一个优点：它便

于使历史书同纪传体的历史史料直接接轨，这对大学历史专业

的学生尤其有方便之处。

夏德的这部著作，对年代学比较关注，但可能并不精审。从

伏羲开始，就有准确到个位的年代，如伏羲

等等。黄帝（ 、尧（ 确定伏为了

羲 较了迈耶斯（的时代，他比 翟理斯 特阿伦
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）诸家看法，最后他选择了阿伦特的看法。 ）这与今

日通史著作对东周以前的年代一般不作精确年代定论的谨慎小

心的做法不同。他并不完全相信传统的说法，但他对年代学问

题总的说来是乐观的。他对尧、舜的传说年代是持怀疑态度的。

他说“：我完全同意沙畹 ）的看法，他认为⋯⋯模范帝

王尧舜有关的神话记载看来建立于一个令人生疑的规整系统之

上。两人都不见于最古老的儒家经典《书经》之上，大部分关于

他们的细节违反了周代的礼仪和典章制度。 ）但他同意沙

畹的意见，相信从纣 王时代起，我们的年代学材料是比较可靠

的。 ）目前常见的年表，对于共和以前的年代尚没有一致

阙的做法。从共和（ 开始，夏的意见，一般采取空

德所给出的年代便与万国鼎的《中国历史纪年表》（中华书局）一

致。

此外，在讲春秋战国时，作者对于思想文化史比较重视。第

节讲到七部分专讲老子和孔子。第八部分， 杨朱、墨翟，

节，苏秦和张仪。令人感节，提及纵横家和鬼谷子。 兴趣的

是他对于老子和孔子的看法。夏德从传统说法，认为老子早于

孔子。无独有偶，胡适的《中国哲学史大纲》也把老子置于孔子

之前，而且在和疑古派的争论中一直坚持该立场。胡适的这一

立场固然与传统看法有关，但和域外看法有无关系，这是个有意

思的问题。本书可以为这一研究提供一点参考材料。夏德认为

老子生于 年。此外，作者强调老子和孔子的区别，他公元前

认为孔子哲学为应用性的道德哲学，而老子的哲学则是超越的。

老子和孔子相比更够得上是真正的哲 ，关于《老子》学家（

的作者，西方汉学界颇有分歧，理雅各认为《道德经》或多或少是

老子的观点的真实记录。而翟理斯却认为不是老子所作，夏德

倾向理雅各的意见。对于《老子》一书，夏德一方面承认自己读

不懂《老子》，另一方面又认为根据现有的片断材料难以重建老
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子的哲学系统。夏德还认为，研究《老子》这样的中国哲学的学

者应具备两重素质：既是一名严格的文献学家，又是一个诗人。

）夏德还十分重视杨朱，把杨朱与墨子并列在一节中论述。

此外还值得一提的是，夏德对于他那个时代在汉学界影响

甚大的一个观点即中国文化西来说持否定态度。他批评了拉古

贝里（ ）教授把中国黄帝时代的文化发展归于巴比

伦文明 ）这一理论今日已无影响了，但二、三分支的看法。

十年代对中国学术界冲击不小。

此书附录有：年代表，从伏羲到秦王朝，以及秦、晋、魏、韩、

赵、楚、燕、齐（包括田氏）、鲁、宋、陈、曹、郑、蔡、卫、吴、越列国年

代表。周代地图一幅，并附有索引。

本书八十年代又予以重印，说明此书在西方汉学界仍有参

考价值。

（程 钢）
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是日本鸟库吉（ 中国学创

始人之一，著名的东洋史研究家。

年，白鸟库吉毕业于东京帝国大

学。 年获文学博士后赴欧洲留学，在欧

洲期间开始了最初的东洋史研究。白鸟库吉

一生著述甚丰，著有《全集》十卷，其中第八卷

以“亚洲文化史论”为题，收入了其研究中国

古代史的若干篇文章。

该书共分四章。一、中国古传说之研究。

二、《尚书》的高等评价（尤论尧舜禹）。三、中

国古代史之批判。四、中国上代史。第一章

年白“中国古传说之研究”最初是 鸟库

吉作为东京帝国大学史学科教授于东洋协会

评议委员会上发表的演说，同年登载于《东洋

时报》第 号。文中就儒家经典特别是孔

子本人极为赞赏的尧舜禹三代的真实性，提

出了大胆的怀疑。首先白鸟库吉明确指出了

研究古代传说对于研究历史的重要作用，他

亚洲文化史论
白鸟库吉，东京，岩波书店， 年

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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说：“凡传说必有其主角，其人是否真如所传，固值怀疑，然而传

说乃事实与虚构相结合之产物，其形成过程中依然可以传出事

实真相。加之凡国民必有其理想，而古传说又必 包含此理想，故

欲研究一国国民之历史并论及其精神，必需探讨其国民固有之

传说，加以妥当解释。”因此古传说之历史研究，决不应等闲视

之。那么对于中国古传 ？白鸟库吉认为说的研究应如何展开呢

应该站在批判的立场上作出与以往完全不同的解释。他指出：

“欲根本性地了解中国之哲学宗教，则必须考察其古传说。在中

国古传说中存在着儒教理想之所，也包含着儒教崇拜之人物。

今批判其人物之遗迹，探讨其所由来，并试就以往被当作历史事

实然实则 。白鸟库吉高深怀疑团之传说作一别种解释”（

举怀疑主义的旗帜，提出了著名的“尧舜禹抹煞论”。他认为：

“吾辈不得不怀疑尧、舜、禹三王之历史存在。尧主司天事，司人

事者为舜，禹之事业与土地有关，故三王之传说，实非相继之史

“尧、而为并立之事” 舜、禹之为古贤王，孔子祖述之，孟子

尊崇之，后世儒者每推服其圣贤之言行，无人怀疑此等古圣人之

历史存在。然而如今检讨研究三王之传说，大有可怀疑之理由。

人若去尽偏执，不事墨守旧来见地，则亦必当首肯吾辈之论断。”

白鸟库吉这一新奇而大胆的见解对汉学家出身的中国古

代史研究家们无疑是一个挑战，因而引发了激烈的争论。为此

白鸟库吉于 年在汉学研究会上发表了题为“《尚书》的高等

年刊登在《东亚研究》第二卷第四评价”的演说，并于 号上。

在这篇文章中，白 禹三五传说的记鸟库吉对《尚书》关于尧、舜、

载作了进一步考证后，再次重申自己的主张。他说：“首先见于

《尧典》中的尧之事业，是命羲氏、和氏分历以便民，措其子而举

以孝道闻名之舜于田野，并为之让位。尧之特异之处在于与天

文历日相关之事，亦即关于天之部分。其次徵于《舜典》，舜乃下

层社会之人，以孝而得让帝位，其事迹则为人君治民的一切方
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面，诸如制度、政治、巡狩、祭祀等，且人道中至大之‘孝’也作为

舜之特性传于世。由此可知，舜之事迹当关乎人事而不可求其

他。至于禹，刻苦勤勉励行，治洪水定禹域，此乃关于地之事迹。

禹之特性便在于与地相关这一点。由此推之，这些传说的作者

是以天、地、人三才的思想为背景创作了这样的传说。汉人特别

是儒教寄希望于天子之处在于公明正大，故将这一理想托之于

尧而创造出禅让，人道的理想则托之于舜，勤勉的理想则托之于

。第三章“中国古代史批判”是白禹” 鸟库吉中国古

代史研究的集大成之作。它是根据白鸟 年在东洋库吉于

文库第十四次东洋学讲座上历时七周的七次演讲内容写成的。

本文原稿在编集《白鸟库吉全集》时，才被上智大学教授白鸟芳

郎（白鸟库 编者注）于其府邸中发现。原稿虽非白鸟吉之孙

库吉手迹，但有其所作的补正，表明他亲自校阅过，另对照“讲演

要旨”，可以推断与讲演内容相符。文中对中国古代史上的三皇

五帝传说、尧、舜、禹传说直至夏、商、周三代进行了系统的怀疑

批判。同时还就《春秋》是否为孔子所作提出质疑。其根据有

四：“第一，在《春秋》成书之前，王者执政依四季五行的分配行

事，而孔子的时代尚未产生五行之说，故不能相信孔子会以‘春

秋’为其撰写的史书命名。第二，霸道政治非孔子理想之寄托，

故表现霸道时代，霸道政治的《春秋》不可能为孔子所作。第三，

据《论语》所云，子不语怪力乱神，然《春秋》中记载天变、地异、人

妖之事不胜枚举，故不能相信《春秋》会成书于孔子之手。第四，

《春秋》 哀公十四年记有西狩获麟之事。一个普鲁 遍信服的说法

是，麟乃祥瑞之兽，出现于圣人出世之时。孔子卒于哀公十六

年，该麟之出现使人相信是因为孔子为圣人之故。若《春秋》为

孔子所作，则孔子记录麟之出现便有向世人自吹为圣人之嫌。

不能相信似孔子这般道德高尚之人会有如此举动”

代史”亦为未发表第四章“中国上 稿，收入《全集》时初次问世。
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在这一章，白鸟库吉从人种、语言文字、宗教等诸方面探讨了汉

文化的特点及其与周围民族的关系，指出“汉民族不是从西域向

东迁徙形成的，而是在黄河流域的 上兴起的” 。对黄土地

汉文化产生的基础，白鸟库吉作了文化上的定位。他认为：“人

类文化的发展程度大致可分为三个阶段。第一个阶段叫做物神

崇 ）阶段，这一拜（ 阶段人类把外界事物看做是与人类

有着同等意 做神学理论（识的活动物。第二个阶段

）阶段，在这一阶段人类观察外界事物，概括其普遍属性，创

造出抽象观念，而且对这种远离物质的抽象观念，人类可以在自

己的意识内 义任意把握。第三个阶段是实 （ 阶证主

段，这一阶段人类把外界的经验与内心的体验统一在一起，以期

消除矛盾。汉文化便属于这三个阶段中的第一个阶段 物神

。事实上，白鸟库崇拜阶段” 吉也正是基于 对汉文化的这

一定位，展开了对中国古代史的怀疑主义的批判研究。

（刘 萍）
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，英文版，伦敦 ；中译本，南京，

伯是德国著名的社会学家、历史学家、

经济学家和政治学家。他的《儒教和

道教》一书在德国的汉学界占有很重

要的地位，经常被引用，在西方和中国的学术

界都引起了强烈的反响。韦伯的作品和一般

德国汉学家的区别在于他能够借助十九世纪

的汉学研究的丰富成果并透过现象去发现问

题的本质，所以他的作品的深度和思想价值

超出了一般的汉学家，被人们称为了不起的

“外行”。

韦伯的《儒教与道教》是他的另一名著

《新教伦理与资本 ）的思想延主义精神》

续，在此韦伯进一步阐明了他的观点：物质和

精神是可以独立的，理念与理想并非总是物

质环境的反映，它可以成为引发社会经济变

迁的真正独立的自发的动力在《新教伦理

与资本主义精神》一书中，韦伯力图证明，以

：

儒教与道教
韦伯，德文版
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加尔文禁欲主义和劳动精神为代表的新教伦理促进了现代资本

主义的诞生。而在《儒教与道教》中，韦伯却反过来说明，儒教和

道教对理性主义的经济活动和现代资本主义的诞生起了消极的

阻碍作用。

本书共八章， 义诞生的“精神”阻碍资本主韦伯重点分析了

因素，儒教和道教的本质特点，并指出了儒教和清教的根本区

别。

儒教在韦伯看来是一种人世的伦理道德，它的本质在于要

求人们与“道”，即宇宙和人类社会的规律保持合谐。儒教的教

育全部内容就是培养能够自我克制和适应环境的具有中庸人格

的君子。儒家的五伦思想代表的家族伦理助长了血缘的维系，

却阻碍了现 际关系。代资本主义的以理性为基础的人

韦伯认为，道教在中国处于非统治的地位，它和儒家不同，

是一种出世的宗教，主张通过神秘的冥思与道合为一体，拒绝现

实的世界和人类社会 义 的发展。。它也阻碍了现代资本主

与儒教和道教相反，清教不是主张人们去消极地适应世界，

它主张人 改造世界，们按照理性支配世界并且 清教抛弃了神秘

主义的因素，把自己的注意力转向现实的社会，把劳动视为天职

和灵魂得救的凭据。

韦伯思想至今还是学者们讨论中国现代化和传统问题的重

要内容。德国 韦伯的书到现在汉学家施米特 格林策尔说道：“

还是一版再版。在日本，人们把他和 马克思等量齐观，在卡尔

中国今日出现了所谓的韦伯热。韦伯的独到之处，在于他能够

驾驭自己对于其它国家的知识用来证明自己的观点 ，现在讨论

中国现代化问题的所有理论几乎都和韦伯的理论有关。”（见陶

泽德编《儒家和中国现代化》）

（陆宏成）
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藤湖南（ ）本名内藤虎次

郎， 年毕业于秋田师范学校高等

科。曾任大阪朝日新闻社记者，多次

造访中国。后历任京都帝国大学文科大学教

授，京都帝大名誉教授，东方文化学院京都研

究所评议员，日本学士院会员等职。内藤湖

南是日本“中国学”的鼻祖，也是“东洋史学”

的早期著名学者，对中国古代史、中国文化

史、中国史学史的研究及对中国史史料的搜

集整理都颇见功力。尤其是在晚年，内藤湖

南倾注全部精力对其在中国史学史、中国上

古史领域的研究进行总结整理，本书便是根

据内藤湖南在京都大学所讲授的“中国史学

史”的内容整理而成的。

该书共有十三章。 史的起源。 周

代史官 ）史书的）记录的起源。的发达。

）渊源。 ）史记 史书的出现。 汉书。

六史记汉书以后史书的发展。 朝末唐

中国史学史
内藤湖南，东京，弘文堂， 年
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