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第一章 “城市”与 “君主”

  第一节 “城市”与城市人文主义:帕尔米埃里

    城墙环绕的城市是存在于整个中世纪的一种结构，它的起源

要么是某个古罗马“自治城市”，要么是某个主教教堂所在地，要

么便是某个商业集镇。不过，这些不同起源的城市所遵循的，是

一种并行不悖的文明发展进程。每个城市都与城墙之外实行统治

的那些政治势力处于对立冲突之中，而且它们几乎总能保持自己

的城市自治，扩大其社会职能和生产职能。

    在中世纪的城市中，呈现出公元100。年之后在欧洲各地随处

可见的经济复苏景象，并产生了司法和政治组织的新形式。这些

城市有着共同的特点，即具有被称之为 “自由”、“法律”和 “习惯

法”的共同生活准则，这使它们与乡村的封建世界截然不同。

    最初，中世纪的城市是按照主教教堂独为一尊的单一中心公

式组织起来的:主教教堂高耸于四周建筑群落之上，城市各主要街

道汇向主教教堂。这使城市形成一种向中心汇聚的结构:主教教

堂在一个广场的中央拔地而起，广场四周的空旷空间更突出了教

堂的高大宏伟。在这种城市构局的背后，存在着一种把教会置于全

体居民之中心的神学观。在中世纪的城市中，主教教堂是城墙环
绕的城市建筑中的最高点，它昂然耸立，为人们生活的各个阶段

祝福，从受洗、结婚、直至人葬。所有信徒，无论是世俗之人还

是神职人员，无论是富翁还是贫穷者，都前来此地，彼此相会。
    在随后的某一过渡时刻，当世俗权力与精神权力发生冲突

时，城市中便出现了与主教堂相对峙的另一种城市建筑物，这就



是市政厅，即行政管理机关的驻地。从这时起，城市就失去了其

单一中心的原貌，城市布局也随之发生变化。埃乌杰尼奥·加林

在《文艺复兴时期的科学与城市生活》(1975年巴里版)一书中，曾

专用一节来描述但丁时代的城市:14世纪的人们对城市有一种新

的意识;市政厅和主教堂在他们的眼中与其说是某种象征，不如

说是权力关系的明显体现。在当时，世俗权力与教会权力之间的

冲突已经开始，但是不应忘记城市的商业活动的一面，不要忘记
它的交易活动以及它的生产能力。当时的每座城市都有自己的集

市广场。

    在14世纪，意大利各城市已按照多中心式的城市模式组织起

来，其特点是代表最重要功能的建筑物同时并存:行政长官的宫

殿代表政治行政功能，主教堂代表宗教功能，集市广场代表经济

功能。在这些表现出文艺复兴时期城市布局特点的建筑物的背后，

分别隐藏着一种权力:在15世纪的文艺复兴城市，人们已经能够

分辨出司法行政权、宗教权以及经济权的存在。

    行政权力是通过以司法术语为基础的语言来实施的。教会的

要求表现在把上帝置于人们生活中心的禁欲主义的语言之中。为

了维护与生产活动的发展相关联的经济利益，商人们则使用一种

与功利关系的必要性相吻合的语言。

    在佛罗伦萨，市政府是政治— 行政中心，在那里人们使用

法规的语言，大教堂是上帝之家，在那里人们庆祝宗教典礼并聆

听基督的声音;在商人们的敞廊内，人们则在讨价还价，并使用
利润的语言。

    在政府宫廷内使用的法律规章要注意到法学家们以前起草的

“全部法律条文”。这是一种专业语言，但它指导着一切司法关系

并保障着秩序:在一个管理良好的城市内，法律应得到尊重，违

反法律的人将遭到严重处罚。

    宗教语言摇摆于《圣经》的隐喻和禁欲主义的表达方式之间。

15世纪的布道者注意到了关于《福音书》的评论以及先知传说的文
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本，在这些评论和传说中，人们强调的是光明与黑暗、天堂的安

宁与地狱的苦痛之间的冲突。

    经济— 商业语言可以通过商业算术书籍来研究，，人们当时

利用这些书籍把计算应用于信贷、多重商业活动和企业的管理。

对于商人说来，这种语言是他们计算商品价值、确立应分红利和

估价买卖差额时所必不可少的。在15世纪，有许多《交易实用手

册》之类的教科书。佛罗伦萨人乔尔焦·迪罗伦佐·基亚里尼所

著的《贸易及各国风俗》，提供了金融方面的有益信息，弗朗切斯

科·巴尔杜齐·佩戈洛蒂的《商业度量衡说明手册》，教授商人们

如何估量“市场上赢利的机会”;乔万尼·安东尼奥·达乌扎诺的

《交易实践》，建议商人们如何“进行兑换”、如何把钱“重新投放

并利上加利”，而且他还指出了知晓 “赢亏与否”的方法。这一

整套商业语言是建立在 “利益”这一关键词语之上的，它证明了

商业活动及其利润的合法性。.

    与文艺复兴时期城市的这些专门语言中的每一种语言相对应

的，不仅有明确的城市建筑结构 (市政厅、主教堂、商人敞廊)，

而且还有相应的思维方式:司法— 行政思维方式是一种特殊的

思维方式，它在尊重现行法律的基础上处理人们之间的关系;

宗教思维方式受永生思想的统治，并且从原始教会的那些团体中

得到启发;经济思维方式是力图求助利润的刺激来满足日常需要

的雄心勃勃的愿望。因此，在文艺复兴的城市，人们可以分辨出

三种建筑结构，三种语言及三种思维方式。

    具有自己表达方式、即语言方式的每一种思维方式，都演化

出一种特定的行为举止。这种行为举止往往是理想化的:公共官

员应对法规了如指掌，处事不偏不倚，特别是不应被别人拉拢腐

蚀，真正的神职人员应当具有虔诚的信仰，并且要象关心自己那

样关心他人，有教养的商人可以经营买卖，赚取利润，但不应有

负别人的信任，不应偷税漏税和从事欺诈。这三类人都应具备庄

重的举止，反映出他们分别从属的整个阶层的行动方式。不过，



行动也意味着实施某种社会权力;而文艺复兴时期城市中的各种
权力是性质不同的。

    任何历史时期都包含着对抗和冲突，15世纪文艺复兴时期的

城市也是如此:一种权力总是力图居于其它权力之上，一种思维

方式总是希望压倒别种思维方式。行政管理的思想力图压倒宗教

和经济，宗教思想企图使法律和经济屈尊以从;银行家则深知，

经济可以对政治家和神职人员施以制约。在文艺复兴时期的城市

中，篡取权力的图谋频仍不已:力图在具有相同思想的人们的支

持下发起进攻，以便加强自己霸主地位的人，_不是一位修士，便

是一位商人，要么便是某个行政长官。

    除了个别例外，在文艺复兴时期的城市中一直保持着某种平

衡，而且这在一定程度上要归功于作为城市文化的人文主义文

化。按照埃乌杰尼奥·加林的阐释，人文主义具有一种追求事物

和谐的功能:人文主义注重探索的正是“和谐与限度”;当时的某
些典范式人物虽然承认冲突的存在，、但是他们把人颂扬为和谐与

限度的“活的综合”，把人视为这二者的交点、中介和纽带。“人文

主义作为一种运动，在当时的政治家与统治者巾间，在各共和国

的秘书与商人中间，在宗教界与世俗界，均确立了自身的地位”

  (见埃乌杰尼奥·加林的《意大利人文主义》，巴里1964年版)。

    对“人性”价值的这种发现，同任何过高估价生活中某一单
一方面的思想倾向都是矛盾对立的。对古典文化知识的研究必然

地导致了对这一人类思想的普遍价值的承认。在加林看来，人文

主义运动为把各类知识溶为一体开辟了前景。人文主义者们宣

称，在一个管理良好的社会中，“神学的”利益、“公共的卜利益和

  “私人的”利益是能够协调一致的。意大利人文主义者坚决地断

言，宗教生活和世俗生活之间的冲突是荒唐的;而世俗生活也就

是尊重法律和尊重生产活动的市民生活。

    博乔·布拉乔利尼在对话体的《论铿吝》一文 (1428年)中曾
对那些谴责金钱欲望的修士们的态度进行了批评，认为没有金钱



的刺激，艺术将会消失，世俗生活也将遭到破坏。佛罗伦萨的商

人并不是没有文学修养和宗教信仰的人。“上帝之爱”与“人性”

之河的这种结合，知识生活与商业生活之间的这种结合，在莱
昂·巴蒂斯塔·阿尔贝蒂的著作中得到了体现，他最杰出的著作
是对话体论文《论家庭x(1433年一1 441年)。正是这种和谐统一的

生活观，使意大利人文主义提出了培养能够把行政需要、宗教渴

望及经济活动协调起来的十全十美的完人的理想。我们可以发

现，对生活的这种和谐统一的看法既反映在个人生活之中，也反
映在城市生活里。

    在文艺复兴时期的城市内，生活中的任何一个“方面”都来

能单独而永久地占居上风。佛罗伦萨是 “行政官员”的城市，“商

人”的城市，也是 “宗教”的城市;在外国统治之类的外来事件

介人之前，它一直成功地调解了世俗的、经济的和宗教方面的各

种分歧，使任何一种生活方式都未能占居统治地位。相反，如果

当时以专制的方式强制实行某种生活方式的话，那么文艺复兴时

期的文化也就不会如此丰富多彩了。因此，尊重多元化是富有生

机的公民生活的保障。现代公民生活恰恰是从这种公民多元化中
诞生的。

    具有这种文明观的人文主义者是从哪些经典中得到启示的

呢?是从亚里士多德、圣奥古斯丁和柏拉图的著作中。

    在1435年由佛罗伦萨秘书官莱奥纳尔多·布鲁尼重新翻译为

拉丁文的《政治学》第1卷中，亚里士多德曾对“经济”进行了论

述，并.且把治家与治国鲜明地区分开来。家庭经济中的一家之长

必须考虑生存之需，但也可以增加自己的财富:从获得和增加财

产的“买卖交易”的艺术中诞生了货币，而货币又可以使人进行

交换和保存利润。在亚里士多德看来，经济是获取财产的一种自

然方式，而作为获取财富的另一种方式，买卖的学向则来自于经

商的经验和艺术。贸易学的任务是摸清 “哪里可能赢利丰厚，它

本身几乎就是财富和金钱的生产者”。但是，许多人把致富的这两



种方式，即自然方式与非自然方式混为一谈，认为经济的任务就
是无限地增加金钱。获取财富的贸易方式有三种:第一是 “批发

贸易’，它分为三部分，即航运、陆运和销售，它们之间的区别或
者是由于有的更可靠保险，或者是由于有的赢利更多，第二是放

高利贷和支付工资，付工资是为了在机械制造各行业中利用人们
躯体的能力，第三是 “利用从地下开采的物产和在地上生长的作
物。”

    15世纪的读者从亚里士多德的《政治学》中还领悟到:瞥理公
共事务的人必须从政以“德”，因为只有以无可指摘的方式从事管

理，才能实现公益事业，政治共同体应该公正地为被管理者的利

益行事，而且只有在必要情况下才能动用武力。

    多少世纪以来，一切神学读物一直把 “尘世之城”与 “精神

之城”区别开来。圣奥古斯丁在《论上帝之城》一书中便指出，上

帝之城赖以生存的是信仰，与此相反，尘世之城则受着权力欲和

占有欲的统治。在圣奥古斯丁看来，在这两个城市之间作何选

择，这取决于每一个人，因为信奉上帝的正直之人不会因财富而
兴高彩烈，也不会因贫穷而垂头丧气，与此相反，邪恶之人则只追

求现世的财富，会因财富而败坏堕落。尽管同样的痛苦可怕地高
悬于所有人之上，但是正直之人注视着上帝，因而不应把他们与

邪恶之人相混淆:前者注定将永沐永恒之光，而后者则注定要承

受永世的惩罚。尘世之城是那些想按肉躯之需而生活的人们的所
在，上帝之城则是那些希望按精神之需而生活的人们的所在:前

者求助于暴力，并且为财富的欲望所支配，而按精神之需生活的

人，他们的伦理道德则源自于“上帝之爱”，即爱。
    许多人文主义者曾力图在柏拉图的《理想国》一书中寻找关于

市民生活的统一完整的答案。在翁贝尔托·德申布里奥1400年至

1403年在帕多瓦把《理想国》一书译为拉丁文之后，人们便开始对
柏拉图的政治格言进行深人的思索。柏拉图在《理想国》中把政府

与个人相类比，认为最完美的国家便是与个人最相似的国家。另
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外，《理想国》还认为政治家与哲学家应合于一身，因为政洽权力

和哲学如果不“统一于某个人之一身”，那么就不会有“医治国家

弊端的任何办法。”

    因此，人文主义者借助柏拉图的权威声称，“神学”利益、“公

共”利益及 “私人”利益可以在一个管理良好的社会中协调一致

起来。柏拉图曾围绕苏格拉底这个人物形象汇集、提出了一系列

关于人的间题，并且以辩证的方法对之进行了研究，而没有堕人

绝对主义，特别是，他在《法律篇》中又重新论及了往往导致政治

冲突的人与人之间的社会差别，认为如同理性的灵魂应战胜暴躁

的灵魂和贪欲的灵魂一样，在集体生活中，哲学家也应抑制军人

的暴力和商人的贪心。

    马泰奥·帕尔米埃里的《论城市生活》，便是一部反映城市生

活中宗教、司法和经济三方面之间平衡的著作，该书完成于1439

年2月，并多次再版。

马泰奥·帕尔米埃里 ((1406一1475)

        帕尔米埃里是佛罗伦萨人，出生干杂货商人家庭。他学

    识渊博，并曾悉心研读但丁的著作。他模仿《神曲》，以三行
    诗节押韵法创作了《生活的城市》(1451年一1465年)的长
    诗，鼓吹关子灵魂起源的论点，从而招致教廷对该诗的责难。

    他的对话体著作《论城市生活》是极其重要的，因为他在其中

    对于生活在文艺复兴时期城市中的公民应如何为人处事作了

    概迷。他还著有万国大事记《论时代》和一部历史故事 《比萨

    人的奴役状态》。作为文学家和政治家，“他在他的共和国内享

    有极高的威望”，并担任过许多职务。1454年9月，他曾被任
    命为最高司法长官。莱奥纳尔多·达蒂曾为他写过一部传记。

    帕尔米埃里在《论城市生活》一书的序言中明确指出，他把该

著作分为四章是为了 “阐明一个最优秀的公民在自己整个一生中

应具有哪些品德”。最优秀的公民在生活中应该具备谨慎、节制和



坚强的品德，应遵守“天主的和人间的法则，这些法则的第一个

创造者，人们共同的导师和唯一的主宰是全能的上帝，不服从他

的人虽然可能逃避人间法官的刑罚，但终将会受到最为严厉的惩
处。”帕尔米埃里在批评禁欲主义生活这一点上与瓦拉①是相通

的，而且他也同莱昂·巴蒂斯塔·、何尔贝尔蒂②一样深信人所具
有的主观能动性。不过应该补充指出的是:他使 “城市生活”的

问题变成了政论家们关注的中心。

    帕尔米埃里《论城市生活》一书的前两章，“包容着完美时代的

人在公共和私下场合应该如何行事的品德准则”，在这里，作为道
德的品德来自于宗教;该书的第3章“完全用于论述司法钾，司法

“对于维持任何一个秩序良好的共和国说来都是必不可少的气第

4章则在于“阐述利润。”帕尔米埃里笔下的公民不是仅仅谧守宗
教诫律的人，而是既遵守宗教诫律、也尊重司法规章和经济需要

的人。

    帕尔米埃里说，毫无疑问，宗教是第一位的，因为任何道德

都离不开宗教:这也正是他在《论城市生活》前两章中的论点。一在

第3章中他又进一步说:“任何城市、任何国家或任何公共政权，

离开司法都无法生存”;事实上“法律是为了维护君主，国家和每

一个个人的共同利益，它指导着一切道德行为，禁止各种恶习，
并且论功行赏或予以惩罚。”这样，“城市”和 “国家”便被确定为

由法律支撑的“公共政权”。

    为了表现出城市行政管理中的效能，需要 “钱财的帮助和辅

助”，而轻视利润是无法获得钱财的。在第4章中，马泰奥·帕尔

米埃里对利润问题进行了广泛的阐述。在他看来，能够从中得到

利润和好处的事情是多种多样的。他特意指出，“在不损害他人的

① 瓦拉 (Valla Lorenzo, 1405-1457),意大利人文主义者，强调生活的自
    然价值— 译注

② 阿尔贝尔蒂 (Alberti Leon Battiata, 1404-1472)，意大利建筑家、文
    学家，有过许多建筑作品及文学、美术论著。— 译注



情况下通过经省和技艺来扩充和增加自己的财一富，是无可指摘
姆、洲旦是，赚取利润时应时刻考虑到对“手工技艺雇佣者”公平
相待3-我们现在既然按照价格给那些为我们付出劳动和时间的人

支付工资”，那就应该记住，每个人都要求享受公正的对待，因此

要向提供服务的人分派公正和适当的工作。在帕尔米埃里看来，

小本经营是低贱的，但如果是做大的营生，而且又无贪得无厌之

心，那 “当然值得称赞”。人们为了生活之需“应当去寻求”个人

财富，但在任何情况下，个人利益都不应与公共利益相冲突。

    帕尔米埃里同其他人文主义者一样，努力珍视拉丁古典作家
的教导，并且对共和时代的古罗马抱有特殊的兴趣，因为那时的

城市司法机构保障了公民的自由并适应了时代的需要。他把西塞

罗的文章默记在心不是没有原因的，因为在这些文章中包含着

“人性”和“自由”的道德原则以及对“公”、“私，的区分。西塞
罗曾经提出了最佳政府形式的间题，并且为当时罗马的混合政体
进行了辩护、这种政体看来使人民的民主、元老院的贵族政治以

及执政官的权威公平地协调了起来。西塞罗认为，这种混合政休

能够在城市内部实现市民的结合和各等级间的和谐，也就是说能
实现个人的自主及各社会阶层之间的协同一致。市民生活是一种

集体道德，是在“城市”范围内结成社交团体的市民们的生活，
“国家”不能不保障市民们的自由。

    对市民“自由”的这种呼唤指导着当时佛罗伦萨人文主义者

的政治观点，使之趋向于共和政体。因此我们可以同意Q·斯金

纳的论点 (见其《现代政治思想的基础》一书，剑桥，1976年版)，

即:15世纪城市人文主义的特点就在于 “捍卫共和自由”;“自由

的理想”恰恰是在佛罗伦萨这座共和城市中发展起来的。但同样

真实的是，根据人文主义者的政治观点，“城市”内的“市民”生

活应该表现出具有 “治理国家能力”的特征。这种关于 “城市”

的观点是任何政体方案的前提，而且当时人们考虑的正是如何协
调 “城市生活”与“城市管理”。



    意大利的人文主义深知“城市”内部存在各种权力，因而主
张实现一种能够满足城市生活中宗教、司法和经济等各种需要

的、管理上的平衡，然而它是在拉丁作家和古希腊作家那里探寻
政治模式的。另一方面，意大利各自治城市在与神圣罗马帝国的

斗争中也创建了一些以拉丁术语命名的机构:如被选出担任一定

期限职务的法官被称之为“Consul es 或 "du ces"，大议会被称

之为 “Senatus"，而拥有投票权的公民则被认为是 “Popu his"

在佛罗伦萨，平民与贵族之间的冲突当时正是以 “自由”和 “公

益”的名义展开的，“城市”当时往往被看作是一个“国家”。

    有人曾断言，威尼斯共和国具有与罗马相类似的政府体制。

在15世纪末，萨沃纳罗拉①指出，威尼斯的共和制度是一种适合
于和平生活的城市管理体制，在《论佛罗伦萨市的统治与管理》一

文中，他希望佛罗伦萨拥有 “一个象威尼斯那样的政府”，认为在

城市管理中，“主权要掌握在全体人民之手”，这样就可以避免“一

人政府”和“显要者政府”。他指出，“每当佛罗伦萨市政府被显贵

者占据之时，这个城市便陷于严重分裂，而且在一方未把另一方

除尽杀绝之前，在某个公民最终成为暴君之前，该城是绝不会宁

静下来的。但是，既然某个公民最终变成了暴君，那么他也就因

此而侵犯了自由和公益"(见L·费尔波主编的萨沃纳罗拉《文集，，

1966年罗马版第1卷)。

    为了反对政治堕落的危险，人文主义者把目光集 中于古代

  “城邦”之上，并在古典作家的著作中寻求道德教诲，以便在政

治方面把道德与自由，公正与财富协调起来。当时存在着这样一

种危险，即:由于不可能把古人理想化了的设想应用到特定的现

实中去，古人的政治模式可能会变成一种乌托邦模式，但是当时

① 萨沃纳罗拉·吉罗拉莫 (1452年一1498年)，多明我会修土，1491年起任佛
    罗伦萨圣马可修道院院长，曾对罗马教会进行严厉抨击，并于1494年成为短
    命的佛罗伦萨共和国的实际领导者。1497年，阿莱桑德罗五世教皇把萨革出
    教门，宣布他为异端，并在逮捕之后对他判以绞刑。— 译注



人们仍然相信，“中庸”的思想可以为实现政府稳定和进免腐效提
供解决方法。

    人文主义者的“城市”反映的是从12世纪就在政治上与帝
国①权力相对抗的、拥有自治司法制度的自治城市的现实;但是

到了巧世纪，以君主为核心的君主制权力似乎已对 “城市”的多

元化结构构成了威胁。君主国由拥有最高权的君主所统治，其权

力的合法性来自于世袭制，或者来自于统治封号的受封。在这

里，政治上的差异是深刻的，因为一个城市的政府形式与一个君

主国的政府形式是不同的。共和制的 “模式”仍是城市人文主义

政治追求的根本目标，尽管从政府体制的观点看，“君主”的形象

当肘正在得到逐步确立。

第二节 “君主”与君主制政体:比代

    从政治学角度讲，“古人”根据政权由一人单独行使、由一群

人行使、还是由多数人民行使而把政府形式区分为君主制、贵族
制和民主制.这种分类在中世纪一直是政治主题的中心，但是当时

人们更喜好君主政体。查士丁尼法典把 “皇帝”确认为君主政权

的首脑，与此同时，蛮族人在创建各个王国时，则承认每个 “王

国”的首领具有 “国王”的权力。为了避免确指皇帝和国王，过

去的许多政治作家喜欢使用“君主”这一术语，并且把君主制政
体作为“君主的制度”来看待。从国家体制的角度看，君主一词

并不包含多少内容，但是君主被赋予一种“权威”，被承认是一种

世袭的称号，继承这种称号有着完全的合法性。

    在中世纪，围绕君主这一人物曾出现过两种不同形象:一种

是神圣君主的形象，一种是合法君主的形象。神学家和宗教法规

学者认为，神圣君主应该为道德和宗教目的而使用世俗权威，对

① 此处系指由查理曼于}}1}:年建立的神圣罗马帝国。— 译注



宗教信仰的虔诚应该是他的特殊品质f他应该把臣民待若友好的
弟兄，以自己的言行奉劝他们遵从上帝的旨意。而在法学家和政
洽家看来，能够尊重和实施法律便是合法的君主多主待法律实

施，惩罚私人暴行应该是这位掌握公共权力、驾驭一国命运的人

的首要任务。在中世纪，有关君主的道德训戒和颂扬性文字盛极

一时，但是人们当时往往根据君主是向教皇承担义务还是向皇帝

承担义务、是采取归尔夫派的立场还是吉伯林派①的立场而把君
主区分为神圣君主或合法君主。为了描绘君主的超凡形象，不同

的政洽思想学说不是求助于教皇这一最高精神权威，、便是求助于

皇帝这一最高世俗权威。

    然而，随着这两种普遍权威在中世纪末叶的历史新现实中走

向危机，君主便在其地方权力的范围内变成了不能不维护自身利

益和国家利益的政治性人物，并被人们等同于“君王”。，
    亨利·皮雷纳在《从蛮族人侵到16世纪的欧洲史》一书中正确

地指出，随着路易十一世在法国、亨利七世在英国，一菲迪南和伊

莎贝拉在西斑牙先后登台，君主的权力在力量和声望上都达到了

前所未有的高度，并且在他们的继承人的统治下得到了进一步的

加强。尽管这些不同的君主国之间的差异是巨大的，但它们本质

特征上的相似性都证明，这种演进在上述各国都是符合不可杭拒
的社会趋向的。这恰好说明，当时人们为什么在政洽学说上努力
确立民族君主国的制度系统，努力为君主的法律合法性正名，这

也恰好说明，当时人们为什么对君主制这种由拥有全权的君王所

统治的政府形式大加称颂。

    在法国，围绕君主这个全民族君王的人物形象形成了一种政

治思想学说，这种学说的目的首先是反封建的。在当时，君主还

不能无视整个封建纽带，然而恰恰因此，他就必须作为信奉基督

① 归尔夫派和吉伯林派分别系指13-14世纪意大利教皇国政治瀚权的支持者和
    神圣罗马帝国政治统治权的支持者。这两派在当时的意大利斗争十分激烈。
    — 译注
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