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人人政治权利平等、主权属于全体人民的近代民主政治思

想，产生于 世纪的西方。但是，近代民主政治思想之据

以产生的必不可少的逻辑前提，则是古代希腊晚期和古代罗马

的斯多亚学派 ，西元前 一西元 世纪）的自然法

一人性思想①。因此，研究西方近代民主政治思想的核心逻辑，

就必须从这一逻辑的内在的逻辑前提开始，也就是必须从斯多

亚学派的自然法—人性思想开始。

篇上

西方近代民主思想

的核心逻辑

斯多亚学派：创立自然法→天赋

人性本 →善 天赋人性平等的自然

法—人性思想
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早期斯 人性思想的基本义理结多亚学派创立了自然法

构 拉尔 约修（ ，约。第欧根尼

年）所编纂《名哲言行录》

）第七卷《斯多葛派的伦理学》第五十二节：

理性是按照更完全的原则赋予有理性的动物，所以依

照理性正确的生活便是专指依照自然而生活的人。②

同书同卷第五十三节：

芝诺〔 ， 一约前约前 年〕，作为

〔斯多亚学派的〕第一个哲学家，在他的《论人性》中说至

善就是明显的依照自然而生活，也就是依照道德而生活，因

为自然领导我们走向道德。⋯⋯我们个人的本性就是宇宙

的自然的一部分，合乎自然的方式的生活就是至善，就是

说至善是合乎个人的本性以及宇宙的自然，不应作任何为

人类普遍法则习惯上所禁止的事。这种普遍法则相等于弥

漫于一切事物中的正确的理性，这种普遍法则与主宰万物

规定万物的神并无二致③。

其次，依照着每人特殊天才与普遍主宰万物者意志的

谐和，这种行为即是快乐的人的道德，且为生活上圆满的

快乐。第欧根尼〔 〕同样的明显的说，至善即是依

照我们的本性选择一切事情，依照健全的理性而行动。阿

〕说至克第玛斯〔 善的定义为履行一切应尽的义
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，约 至 年克务而生活 利西帕斯〔 之前

年〕认为我们所应当间一约前 依照以生活的本性既是

共同的本性，也就是个人特殊的本性；但克林塞斯〔

，约前 约前 年〕认为人类应当依照以生活的

本性只有共同的自然，而否认一切关于特殊的本性。

人必需为道德而求道德，并不需要恐惧、希望，或任何外

在的影响。而且道德之中即有幸福，在灵魂中产生的生命

的谐和永远是与他自己一致的。如果一个理性的动物

（人）走入迷途，乃是由于外在事物的虚幻现象所炫惑，或

者被他周围的人所引诱；因为自然本身只有给我们以善的

欲向。④

同书同卷第六十五节：

他们说凡是天赋予以道德的人，他即能考虑并能做他

所应当做的。⑤

同书同卷第六十六节：

他们说本性之中即有公正，公正不是靠任何界说或原

则才有的，法律与真理也是这样。如克利西帕斯在他的

《论美》一文中即如此主张。

先解释上引文献中的关键性概念。按早期斯多亚学派所说

的“自然” 一词，包含两个意指。第一，是指如后期
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斯多亚学派所说的自然法（ ，即宇宙本体。第二，

， 现代是指由自然法所赋予人类的本性（ 即天赋人性

德国的西方哲学史家文德尔班在《哲学史教程》

）一书中，解释斯多亚学派的“自

然”这一概念时说：“对于他们说来，理性不仅是人的‘自然’，

而且总的说来是宇宙的‘自然’。⋯⋯‘自然’用于双重意义。

一方面指的是一 ⋯逻各斯；另般的自然，创造性的宇宙力量，

一方面与此意义相符合的是，人的道德从属于自然规律，⋯⋯

因为根据斯多葛学派的概念，人类灵魂的生命统一体是神的世

界 理性的一个同质部分，所以与自然协调一致的生活必须也适

合人性，⋯⋯道德与真正的、完全的人性完全符合。” 文德尔

班所解释的斯多亚哲学之“自然”概念的第二重意义，即天赋

）一词是指人性人性。当“自然” 时，实际是同时表示

着人性和人性来源于并同质于自然法，因此可以译之为天赋人

性。应当说明，斯多亚意义的天赋人性乃是指道德人性、道德

理性，而不是指单纯的知性理性，更决不是指气质之性。在上

引拉尔修书的四节文字中，斯多亚学派所说“宇宙的自然”，此

“自然” ）是指自然法。其所说“人的本性”，此“本

）是指由自然法所赋予人类的人性性 ，即天赋人性。其

所说“依照自然而生活”“、自然领导我们走向道德”“、自然本

身只给我们以善的欲向 ）则应是兼”，此 指自“自 然然”

法和由自然法而来并且同于自然法的天赋人性。

根据第欧根尼 拉尔修《名哲言行录》第七卷所述，斯多

亚学派的自然法一人性思想，包涵下列四层核心意义。

第一，自然法是本体，自然法是善。斯多亚学派所说自然
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（法“）主宰万物规定万物”“，普遍主宰万物”，表示自然法是宇

宙的普遍法则，即本体。斯多亚学派所说“依照自然而生活，也

就是依照道德而生活，因为自然领导我们走向道德”，“至善是

合乎 宇宙的自然”，自然（法）是遍及“一切事物中的正确

的理性”，皆突出地表示自然法是善。斯多亚学派所说自然

（法“）与神并无二致”，则表示自然法是神。黑格尔《哲学史讲

演 ）说：录》

“逻各斯、规定着的理性，是主宰的、统治的、产生的、弥漫一

切的、作为一切自然 自然形态被认作逻各斯的产物形态

的本源的实体和动力。就这个实体之为理性的推动活动而

言，他们〔斯多亚学派〕称它为神。它是一个理智的世界灵魂。

就他们称它为神看来，这种学说便是泛神论。其实一切哲学都

是泛神论，因为它们都认为 根概念、理性是在世界之中”

据拉尔修书所载，参照黑格尔所述，斯多亚学派的自然法的主

要特征，同时地是主宰性、创生性、普遍性、理性。简而言之，

作为宇宙本体，自然法是善。（法，含主宰义、普遍义；善，含

创生义、理性义。）这是斯多亚学派的本体论。

第二，自然法赋予人类以人性。斯多亚学派所说“理性是

按照更完全的原则赋与有理性的动物”，“我们个人的本性就是

宇宙的自然的一部分”“，自然本身只给我们以善的欲向”“，天

赋予以道德”，皆表示人性是由自然法所赋予，人性具有先天性。

其中“，有理性的动物”之“理性”“，我们个人的本性，“”善的

欲向”，则皆表示人性具有内在性。德国的希腊哲学史家策勒尔

在《古希腊哲学史纲》中论述斯多亚哲学时说：“世界结构的尽

善尽美，特别是人生而具有理性，表明这最终的世界原因又必

需要全本请访问 www.ertongbook.com
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定是最完美的理性，是所有生灵中最仁慈和最博爱的，一句话，

就是上帝。⋯⋯由于世上每一事物的性质、运动和生命都归功

于它，它与 ”“当宇宙的关系必定是像灵魂与我们肉体的关系

人最初被创造时，灵魂就从以太降到人的肉体内，并由父母传

给儿女，作为父母的灵魂的一个后代。这种灵魂的火由血液滋

养。正是血液循环的中心，即心脏（按照芝诺、克利安西

］和克吕西波 ］等人的说法，只有个别作

者有所不同）乃灵魂的支配部分的所在之处。⋯⋯灵魂的较低

级和较高级活动都归属于理性。” 根据拉尔修书所载，参照策

勒尔所述，斯多亚学派的人性论认为，人性具有先天性的特征，

即人性是与生俱来、生而具有的，而不是得自后天的；人性具

有内在性的特征，即人性内在于人心，而不是外在于人的。

第三，天赋人性本善，人性在本质上同于自然法 斯多亚

学派所说“理性是按照更完全的原则赋与有理性的动物”“，天

赋予以道德”“，自然本身只给我们以善的欲向”“，至善的定义

为履行一切应尽的义务”“，本性之中自有公正”，皆明确地表示

天赋人性即道德理性，天赋人性本善。尤其斯多亚学派所说

“人必需为道德而求道德，并不需要恐惧、希望，或任何外在的

影响”，更是深刻地表示道德乃是人的绝对目的，道德来源人的

内在本性的自觉。这是斯多亚学派对人性本善的最具体最明确

黑格的表述 尔《哲学史讲演录》说“：斯多葛派的这种学说认

为人只应该寻求道德，人必须变成、保持自己和自己同一，并

获得自由， 这是他们学说中最优秀的成 又说“：由分。”

于正确的理性独自便是行为的决定者，⋯⋯在斯多葛派这里

一切外在的规定都被废除了；作最后决定的力量只能是一个主观
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的东西，这个主观的东西作为最后的关头（良心）依靠它自身

“斯多葛主义的长处和力量即在于主张：来作决定。” 意识向

根据拉尔修内去寻求真理，并且遵循它的理性的规定。” 书所

载，参照黑格尔所述，斯多亚学派的人性论认为人性是道德理

性，人性本善 这是斯多亚人性论的根本意义；人性具有自

主性，即人性是人的行为的最后决定者。

斯多亚学派所说“理性是按照更完全的原则赋与有理性的

动物，所以依照理性正确的生活便是专指依照自然而生活的

人”“，我们个人的本性是宇宙的自然的一部分”“，至善是合乎

个人的本性以及宇宙的自然”，皆表示人类普遍具有天赋人性，

天赋人性在本质上与自然法相同，同一是善。

斯多亚学派认为恶不是人的本性，恶主要产生于理性的失

落、欲望的过度、愚昧无知。前揭拉尔修《名哲言行录》第七

卷第五十三节“：理性的动物（人）走入迷途，乃是由于外在事

物的虚幻现象所炫惑，或者被他周围的人所引诱”，即表示理性

的失落。同书同卷第五十四节“：罪恶即是对于道德所应知的许

多事情的无知，道德即是知识。” 表示罪恶产生于愚昧无知。

同书同卷第六十三节“：由于错误而生出迷谬颠倒，这种颠倒影

响了理智，由此发生许多烦扰以及种种不安，照芝诺看来，烦

恼的本身即是一种不合理的和违反自然的心灵的活动或过度的

偏好。” “欲望是一种不合理的嗜欲。” 则表示罪恶起源于

过度的欲望 斯多亚学派认为道德是可教的，恶人经过教育可

以改恶为善。同书同卷第五十四节“：克利西帕斯在他的《至善

论》卷一，及克林塞斯、波塞都尼亚斯〔 ，前

前 年〕在他的《箴言》中，及海克通〔 ，前 世
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纪人〕等人，都以为道德是可教的。他们是对的，这个道理对

”于从恶变为善的那些人是明显的 这是由于斯多亚学派深信

人性本善（“可教

第四，天赋人性平等。斯多亚学派所说“我们所应当依照

以生活的本性是共同的本性”，“人类应当依照以生活的本性只

有共同的自然”，皆表示人类普遍具有天赋人性，天赋人性平等。

即自然法赋予人类以共同的人性，人类在来自自然法的人性上

普遍地平等。斯多亚学派的人性论，人性具有平等性的特征。

（平等，即涵普遍性、共同性的意义。）

由上所述，斯多亚学派的人性论，具有先天性、内在性、道

德性、自主性、平等性的特征。简而言之，即天赋人性本善、天

赋人性平等。（人性一词，即涵先天性、内在性、自主性的意义。

善，表示道德性的意义。）牟宗三先生《政道与治道》第八章

《理性之内容的表现与外延的表现》说：“斯多亚派的思想就表

现了这种心思的转变与眼界的开扩。这些哲学家穿过了现实阶

级的限制与邦国的限制，而直看到每一个体所遵循的‘普遍的

理性’。他们心目中的‘普遍理性’当然是形而上学的，尚没有

达到如黑格尔所说的‘内在道德性’之普遍性，即，作为真正

的道德性之本质的那种‘自由的主体性’之普遍性。他们所说

的‘普遍理性’就是‘自然’或‘神’。 牟先生此言非是。” 因

为斯多亚学派的自然法一人性思想，认为普遍理性既是形而上

学意义的自然法，又是内在于人心的道德人性（此直贯地说），

并且是普遍地内在于人类的道德人性（此周延地说）。人性具有

内在性、道德性、自主性（即自由）、平等性（即普遍）。因此，

说斯多亚学派“尚没有达到如黑格尔所说的‘内在道德性’之
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普遍性，即，作为真正的道德性之本质的那种‘自由的主体

性’之普遍性”，这说法并不恰当。

因为上述这四层核心意义相互之间具有逻辑关系，实际即

构成斯多亚自然法一人性思想的核心逻辑。可以表示如下：

自然法是善→自然法赋予人类以人性→天赋人性本善

→天赋人性平等

亦可以化约表示如下：

自然法→天赋人性本善→天赋人性平等

箭头号表示逻辑因果关系，其前后项文字分别表示逻辑前提和

逻辑结果。（在此，作为逻辑前提的自然法、人性，具有动原、

创造的意义与作用，不是静止不动的逻辑前提。）其中，自然法

是天赋人性本善的逻辑前提，天赋人性本善则是自然法的逻辑

结果。这表示，有自然法然后有人性；作为宇宙本体的自然法

是善，由自然所赋予的人性亦是善。天赋人性本善是天赋人性

平等的逻辑前提，天赋人性平等则是天赋人性本善的逻辑结果。

这表示，因为人人皆具有道德本性，因此在道德本性上人人皆

平等；有道德自觉的人则不容已地要把一切人都当作人平等地

相对待。

关于早期斯多亚学派天赋人性本善、天赋人性平等思想的

具体内容及其历史意义，美国的政治思想史家萨拜因在《政治

学说史》 ）中说“：在人的本性和

整个自然界之间存在着一种基本的道德上的吻合。斯多葛派为

了表达这个意思，指出人是有理性的而上帝也是有理性的。使

世界有了生气的同一圣火把火花投入了人们的灵魂。”“这指的

是全世界的人类，人类中所有的人所具有的共同人性。”“希腊
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人和野蛮人、上等人和普通人、奴隶和自由人、富人和穷人都

被宣布为平等的。人与人之间唯一的本质区别就是有智慧的人

和愚蠢的人之间的区别，⋯⋯克里西波斯 〕说，没

有任何一个人‘生来 就是奴隶，人们应当把奴隶看成是‘终

生受雇的劳动者’，而这就同亚里士多德提到奴隶时的口吻大不

相同了；亚里士多德把奴隶只看成是一种活的工具。至少从长

远的观点看，世界城市中任何人都可以取得公民权，因为公民

权依靠的是作为人类共同特征的理性。” 德国学者卡西尔在

国家 ）中亦指出：“他〔亚里的神话》

士多德〕发现仅仅作为一个经验的观察者，要否定人世间的根

本的不平等是不可能的。人无论在其自然禀赋或品格上，都是

不平等的，由此便产生了奴隶制的必然性。奴隶制不是一种纯

粹的习俗，它扎根于本性之中。柏拉图曾谈论过‘天生的木匠

或鞋匠’；亚里士多德则谈论着天生的奴隶，绝大多数人是没有

能力来管理自己的，他们不可能是国家的成员，他们没有自己

的权力或责任而必须受他们主人的使唤。⋯⋯然而，随着希腊

伦理思想的发展，在自由人和奴隶之间，在希腊人和野蛮人之

间，所有这些歧视都受到质疑，最终被一扫而光。在斯多葛派

的体系中，萌发了一种新的理智的和道德的力量 斯多葛

哲学家们开辟了一条新的道路。他们创立了一种新的原理，这

一原理被证明是伦理思想史、政治思想史和宗教思想史的转折

点。⋯⋯即‘人的基本的平等’的概念。 ⋯斯多葛派从不否

认，在物理意义上，人与人之间存在着数不清的差别：出生、等

级、性情、才智等方面的差别。但从伦理的观点来看，所有这

些差别都被宣称为无价值的。⋯⋯唯有相关于‘本质’，亦即相
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关于人的道德价值的东西才是必然的。” 由萨拜因、卡西尔所

述可见，斯多亚学派天赋人性本善、天赋人性平等的新思想，彻

底突破了以亚里士多德“天生奴隶”说为代表的希腊思想的不

合理的旧传统，在西方第一次为争取人类社会平等确立了深刻

的哲学基础 。

后期斯多亚学派继承、传播、弘扬了早期斯多亚学派的自

然法 人性思想。

塞涅卡（ ，约 前 一公 年）说：元

最高的善在于理性，而不在于感觉 什么是人身上最

好的东西？理性。人由于理性力超越动物，并且与神相齐。

这是明确地表示天赋人性本善。

年西塞罗 ，前 一前 ）《法律

篇》第一卷：

当一个明智的人向他人表示，上帝赋予了我们平等的

美德时，那种广泛传播在人间的善良就会继一切必然的结

果之后产生出来 即爱他人甚于爱自己。

西塞罗所说“上帝赋予了我们平等的美德”，一语道尽天赋人性

本善、天赋人性平等的意义。

马可 奥勒留 安敦尼（

年）《沉思录》 ）第 七

需要全本请访问 www.ertongbook.com
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卷第九节：

有一个由所有事物组成的宇宙，有一个遍及所有事物

的神，有一个实体，一种法，一个对所有有理智的动物都

是共同的理性。

同书同卷第五十九节：

内心。善的源泉是在内心，如果你挖掘，观照 它将汨

汨地涌出

以上两节文字，表示自然法赋予人类以人性，天赋人性本善。

同上书第三卷第四节：

他也记住每个理性动物都是他的同胞，记住关心所有

人是符合人的本性的。

同上书同卷第十一节：

但是我作为知道什么事情是合乎本性的人，所以要根

据同胞之情的自然法以仁爱和公正待他们。

以上两节文字，表示天赋人性本善、天赋人性平等。

同上书第四卷第四节：
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就我们是理性的存在而言，那么，理性也是共同的，

⋯因此，就也有一个共同的法；我们就都是同一类公民；

就都是某种政治团体的成员，这世界在某种意义上就是一

个国家。

这不仅表示天赋人性平等，而且已经包涵了天赋人权的思

想因素。 尽管 。这不能不奥勒留是罗马帝国的一位皇帝

年）使人联想到埃皮克提特（ ，时代，约 早于

奥勒留的另一位后期斯多亚学派思想家。

埃皮克提特说：

谁能剥夺你的这种所有〔善的本性〕呢？宙斯都不能。

这表示，人性本善带来的是不可剥夺的人的价值与人的尊严。这

是何等深刻的人的自觉、自信、自尊和思想自由！ 尽管埃

皮克提特是罗马帝国的一位奴隶 。由埃皮克提特和奥勒留，足

见天赋人性思想对于人类发展与进步，具有何等强大的精神动

力。

关于后期斯多亚学派的思想及其传播，萨拜因《政治学说

史》援引沙克 丹尼说：“人类的统一，人与人之间的平等，因

而还有国家的正义，男女的同等价值，对妇女与儿童的权利的

尊重，仁慈、爱、家庭的纯洁，容忍和对我们同伴的宽容，在

一切情况下、甚至在可怕地必须用死亡来惩罚罪犯情况下的人

道精神 这些就是充满后期斯多葛主义者著作中的基本思
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想。” 卡西尔《国家的神话》说：“斯多葛派的这种关于人的

概念成了古代思想和中世纪思想的一个最结实的联结，⋯⋯斯

多葛学派关于人的基本平等的准则，⋯⋯它成了中世纪理论的

一个基本点。不仅基督教的教父们这样教授它，并且‘罗马法

典’和‘法理概要’的罗马法理学家们也奠定并证实了它。⋯⋯

从‘本性’和事物基本的秩序上讲，一切人都是自由和平等的。

这是中世纪神学和法律体系的一条基本准则。‘因为我们所有的

人在本性上是平等的。’

，格利高里大帝（ ）说。‘在自

然法则面前人人平等。’

，厄尔平（ ）说。斯多葛派认为，

一切人之所以是自由的，乃是因为他们都同样秉赋着理性的观

念，这个观点在附加的声明中得到了神学的解释和辩护，声明

指出理性仅仅是上帝的映像。” 由萨拜因、卡西尔所述可见，

后期斯多亚学派把天赋人性本善、天赋人性平等涵盖到了男女

价值平等，而不仅是各阶级各民族的人价值平等；即涵盖到了

全人类价值平等。并且把这一思想传播到中世纪，当然是经过

了基督教的修改，使泛神论的自然法变成了唯一大神的立法。但

是重要的史实在于，斯多亚学派的核心思想在中世纪承传下来，

传给了近代西方。

阿奎那（这里应当述及托马斯

年），中世纪基督教思想家。阿奎那《神学大全》第二部分

之一第五节《各种类型的法》：

所以上帝对于创造物的合理领导，就像宇宙的君王那
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样具 这种法律我们称之为永恒法。有法律的性质，

这种理性动物之参与永恒 我法，就叫做自然法。

们赖以辨别善恶的自然理性之光、即自然法，不外乎是神

的荣光在我们身上留下的痕迹。 自然法不外乎是永恒

法对理性动物的关系。

在推理时，我们从天然懂得的不言自明的原理出发，达

到各种科学的结论，这类结论不是固有的，是运用推理的

功夫得出的；同样地，人类的推理也必须从自然法的箴规

出发，⋯⋯这种靠推理的力量得出的特殊的安排就叫做人

法。

这表示，上帝法（永恒法）高于自然法，自然法高于成文

法（人法）。值得注意的是，阿奎那肯定“自然理性（天赋人

性）即自然法”，肯定天赋人性本善、天赋人性平等。（阿奎那

所说“理性动物”是指称人类。）阿奎那在中世纪基督教的绝对

神权之下，有限制地肯定了天赋人性本善、天赋人性平等的斯

多亚哲学。卡西尔《启蒙哲学》第六章《法律、国家和社会》第

一节《法律和不可转让的权利的原则》：“中世纪不能承认自然

法的完全自律，也不能承认自然理性的自律。理性始终是启示

的奴仆。理性在精神与灵魂范围内的任务不过是为达到启示之

路作准备罢了。因此，自然法是从属于神法的，虽然中世纪在

较大的程度上是承认自然法的。” 卡西尔指出中世纪思想是在

自然法从属于神法的限制下承认自然法的。这很对。 可以补充
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说明，由自然法一人性思想的逻辑结构所决定，承认自然法即

承认天赋人性是善（“我们赖以辨别善恶”）。这是中世纪思想

的一项价值。由人性一政治思想的逻辑结构所决定，基于天赋

人性是善而提出君权的合法性取决于公众的判断，则是中世纪

思想的一大贡献。

阿奎那《神学大全》第二部分之二第十六节《抵抗暴政的

权利》：

暴政的目的不在于谋求公共福利，而在于获得统治者

因此，推翻的私人利益，所以它是非正义的。⋯⋯ 这种政

治，严格地说来并不是叛乱。

阿奎那《论君主政治》第一篇第六章《君主制度的优点以及防

止其蜕化为暴君政治的必要措施》：

克服暴政弊害的办法应以公众的意见为准，而不能以

若干个人的私见为断。特别是在一个社会有权为自身推选

统治者的情况下，如果那个社会废黜它所选出的国王，或

因他滥用权力行使暴政而限制他的权力，那就不能算是违

反正义。这个社会也不应为了这样地废黜一个暴君而被指

责为不忠不义，即使以前对他有过誓效忠诚的表示也是如

此；因为这个暴君既然不能尽到社会统治者的职责，那就

是咎由自取，因而他的臣民们就不再受他们对他所作的誓

约的拘束。
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这表示，暴君暴政为非正义，推翻暴君暴政为正义。这实

际即是表示，君主行为正义则其政权具有合法性，君主行为非

正义则其政权不具有合法性。换言之，君权的合法性是有限制

的、相对的，而不是无限制的、绝对的。这种政治思想，可称

之为君权有限合法性思想。在西方政治思想史上，阿奎那是提

出君权有限合法性思想的第一人。这一政治思想，到了近代洛

克那里，成为民主政治思想的一项重要资源。归根溯源，则君

权有限合法性思想所据以产生的逻辑前提，乃是斯多亚学派的

人性思想，因为依照阿自然法 奎那“，我们赖以辨别善恶的自

然理性之光即自然法”，因而“克服暴政弊害的办法应以公众的

意见为准”；进一步说，更因为人类是“理性动物”，此理性是

“神的荣光”，因此人类具有价值与尊严，因而政治的目的只能

“在于谋求公共福利”。阿奎那所提出的君权有限合法性思想，是

斯多亚自然法一人性思想在政治思想领域中产生的第一个主要

成果。

君权有限合法性思想，是我根据儒家政治思想的意义而提

。但是出来对之加以概括的一个名词 ，这个名词也适合于概

括阿奎那的这一政治思想。进一步说，君权有限合法性，只要

把君权一词换为政权一词，则这一政治思想便适用于任何政治

社会。

在主智传统 即重知性理性的传统 占主流的西方哲

学史上，重道德理性的斯多亚哲学似乎并不居于主流地位。但

天赋人性平是，斯多亚学派所创立的自然法→天赋人性本善

等的自然法—人性思想，却为近代民主政治思想预先提供了最

深刻的逻辑前提亦即终极依据，因而注定了将成为改变西方和
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