
日本的武士道与国际的新伦理
（一九二二年一月一日）

我们一度到日本，便联想及于日本的“武士道”、“大和

魂”。“武士道”与“大和魂”，可以说是日本的国粹，日本民

族的精神。日本民族所以能在世界有现有的地位，全靠这种

的精神。

“武士道”、“大和魂”的精神，究竟是一种甚么精神呢？明

了的说，就是一种任侠好义的精神，扶弱摧强的精神，为公家

牺牲个人的精神。日本人有这种精神，所以能爱国而为国死，

爱恋人而常至于情死。日本的社会，所以常有壮烈＜康＞

〔慷〕慨的牺牲行为，刺激一般人的精神，使之感奋兴起。过去

数十年的国家主义之所以成功，全是这种精神的产物。

但是自从前的日本人，只把这种精神限域于自国以内的

社会伦理，没有把它发扬光大应用到国际的社会伦理上去。换

句话说，就是从前的日本人，发扬这种精神于爱国的行为的

地方多，发扬于爱人的行为的地方少。甚至把这种精神恶用

此文以中日两种文字同时发表于日本《东方时论》第七卷第一号，一九

二二年一月一日出版，文末标明一九二一年十二月二日写于北京，署名

李大钊。
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了。我很相信在最近的将来，日本人一定能把那“武士道”、

“大和魂”就是任侠好义、扶弱抑强的精神发扬光大，应用于

国际的生活，使之不至再蹈恶用的覆辙，以实现一种人道主

义的国际的新伦理。

一九二一年十二月二日于北京
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今　　与　　古
（一九二二年一月八日）

我今天所讲的题目，是《今与古》。今是现在，古是过去

的时代。我们现在把今与古来对讲，是要考查现在的人与古

来的人有什么不同之点？现在的人与古来的人有什么关系？这

些问题，对于我们生活很是重要，所以来大略说一说。有人

在文章上发表他的意思，常说：“世道人心，今不如昔”；“人心

不古”；“现在的风俗道德人心，不如古来的风俗道德人心”。讲

这些话［的］人，大半都是“前辈”“长者”。他不满意于青

年，也不满意现在的一般人，于是发为感叹，而动其怀古的

思想。但是我们想想，是不是今人真不如古人？是不是发这

样感想的人错误？这是个很有趣味的问题。我们先考究他们

所以怀古的原因：

）发此种感想的人，对于现在的人心、风俗、政治、道

德，都不满意，感觉苦痛，因而厌倦现在，认现在都是黑暗的，

没有光明的。这种厌倦现在的感想，并不是坏的感想，因为

发表于一九二二年一月八日《晨报副刊》，署名李守常。此文是李大钊

为北京孔德学校学生作的一次课外讲演，由吴前模、王淑周笔记。具体

讲演日期不详。
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有了这种感想，对于各种事务，才都希望改进。有了希望改

进的思想，才能向前进步，才能创造将来。若是不满意现在，

而欲退回，把现在的世界回到百年千年以至万年前的世界，这

不光是观念错误，并且是绝对不可能的事。这是伤时之人厌

恶现在，而触动他怀旧之心的一个原因。

人大半是羡慕古人之心太盛，如古人在当时不过是

一斤八两的分量，到现在人看来就有了千斤万斤的分量，这

是受时间距离太远的影响，因而在心理上发生一种暗示，这

种暗示，可以把古人变成过于实在的伟大，如同拿显微镜看

物一样。例如火在人类史上有极大的关系，因自有火的发明，

而人类生活遂发生很大的变动；又如农业，也是人类史上一

个很大的发明。不过火同农业的发明，是社会的进化，并不

是所谓神农、燧人一二人的功德。而旧史却不认为是社会的

进步，而认为是少数神圣的发明，这是年代距离太远，传闻

失实所致。又如黄帝，古代有无其人，尚不敢必，但是世人

尊敬他的心，比他本人值得我们尊敬他的分量，高的多多。又

如某校请一位本国教员，并不见得学生怎样信仰，怎样欢迎，

要请一位有与本国教员同等学问的外国教员，就非常的尊敬

欢迎，就是出洋留学的，也觉得比不出洋留学的好些。谚云

“远来的和尚会念经”，这是普通的心理。推想起来，这又是

因为受了空间距离太远的影响。过分的崇敬古人，其理亦与

此同。我们的子孙对于我们，或现在一般的人，所发生的尊

崇心，是我们想不到的高厚，也未可知。

）社会进化，是循环的，历史的演进，常是一盛一衰，

一治一乱，一起一落。人若生当衰落时代，每易回思过去的
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昌明。其实人类历史演进，一盛之后，有一衰，一衰之后，尚

可复盛，一起之后，有一落，一落之后，尚可复起，而且一

盛一衰，一起一落之中，已经含着进步，如螺旋式的循环。世

运每由昌明时代，转为衰落时代，甚而至于澌灭。因而许多

人以为今不如昔，就发生怀古的思想，那里知道衰落之后，还

有将来的昌明哩！

）随著家族制度，发生崇祀祖先之思想，也可以引起

崇拜古人的观念。故崇拜祖先的礼俗，亦是使人发生怀古思

想的一个原因。

现在也有不如古来的，如艺术。艺术乃是有创造天

才的人所造成的。艺术不分新旧，反有历时愈久，而愈见其

好者，因此也可以使人发生怀古的观念。

怀古的思想，多发生于老年人之脑际，青年人正与相反。

一派以为今不如古，总打算恢复三代以上的文物制度，一派

以为古不如今，因此在学术史上就发生了争论。在十七世纪

初期文艺复兴后，法兰西、意大利就有今古之争，于文艺

（诗歌文学）上，此争尤烈。崇古派则崇拜荷马，崇今派则攻

击荷马。这种争论，大众以为不过是文学上的枝叶问题。自

孔德出，才以为这种争论，不光是在文学上如此，各种知识，

都不能免，才把这种争论的关系，看得很大。这种争论，起

于意大利，传至法兰西、英吉利，前后凡百余年。

在历史学上进化、退化的问题亦成争论。崇古派主张黄

金时代说，以为人类初有历史的时期，叫做黄金时代，以后

逐渐退落，而为银时代、铜时代、铁时代，世道人心，如江

河之日下云云者以此。崇今派以为古代没有黄金时代，古时
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的人，几同禽兽，没有什么好的可说。现在是由那种状态慢

慢的进化而来的，如有黄金时代，亦必在将来，现在或是银

的时代，过去的时代，不过是铁时代、铜时代罢了。其说正

与崇古派相反。布丹说：“崇古派说古来是黄金时代，全然错

误；他们所说的黄金时代，还不如他们所说的铁时代的现在；

假使他们所说的黄金时代，可以召唤回来，和现在比一比，那

个时代，反倒是铁，现在反倒是金亦未可知。”中国唐、虞时

代，今人犹称羡不置，一般崇古的人，总是怀想黄、农、虞、

夏、文、武、周、孔之盛世。但此是伪造，亦与西洋所谓黄

金时代相同。他们已经打破黄金时代之说，我们也须把中国

伪造的黄金时代说打破，才能创造将来，力图进步。这全靠

我们的努力。这个责任我们都要负着。在中国古书里面，亦

可以寻出许多今古的比论，如“后生可畏，焉知来者之不如

今也。”其语气在古代，似有新的意味，且近似进化说。《书

经》上说：“人惟求旧，器非求旧，惟新。”这又是人是旧的

好，器是新的好的意思。

中国人怀古的思想，比西洋人怀古的思想还要盛。因为

西洋科学早已发明。科学是在自然界中找出一定的法则，有

如何的因，便有如何的果。他们能用科学方法证其因果，又

能就古来的，而发明古来所未有的。这样，古人的发明，都

有明了的法则，都遗留给后人，而今人却能于古人的发明以

外，用科学方法有所新发明。中国科学不发达，古人遗留下

的多是艺术的，创造全靠个人特有的天才，非他人所能及。故

中国人崇古的思想，格外的发达，中国人对于古人格外仰慕，

对于古人的艺术格外爱恋。
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怀古思想发生之原因，及中外怀古思想不同之点，既如

上述。现在我发表我对于这种思想的批评。

古代自有古代相当之价值，但古虽好，也包含于今之内。

人的生活，是不断的生命（连续的生活）。由古而今，是一线

串联的一个大生命。我们看古是旧，将来看今也是古。刚才

说的话，移时便成过去；便是现在，也是一个假定的名词。古

人所创造的东西，都在今人生活之中包藏着，我们不要想他。

例如现在的衣服，其形式材料，及制造的方法，极其精致，古

来次第发明的痕迹，都已包藏在内。像古人所取以蔽体御寒

的树叶兽皮，我们又何必去怀想他！

黄金时代说是错误的，因为人与自然有关系，如太阳光、

空气等等。人离开自然，就不能生活。古时的自然产生孔子

那样的伟人，现在的自然亦可以产生孔子那样的伟人。同一

的太阳光，同一的空气，在古能生的人，在今又何尝不能生？

古代生的人，如何能说是万世师表！崇古派所认为黄金时代

产生之人，现在也可以产生出来，我们不必去怀古。怀古的

思想，固可打破，但我们不能不以现在为阶梯，而向前追求，

决不能认现在为天国。当时时有不满意现在的思想，厌倦现

在的思想。有了这种思想，再求所以改进之方。如现在中国

国势糟到此等地步，我们须要改造，不要学张勋因怀古而复

辟，要拿新的来改造。他们是想过去的，我们只是想将来的。

历史是人创造的，古时是古人创造的，今世是今人创造的。古

时的艺术，固不为坏，但是我们也可以创造我们的艺术。古

人的艺术，是以古人特有的天才创造的，固有我们不能及的

地方，但我们凭我们的天才创造的艺术，古人也不见得能赶
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上。古人有古人的艺术，我们有我们的艺术。要知道历史是

循环不断的，我们承古人的生活，而我们的子孙，再接续我

们的生活。我们要利用现在的生活，而加创造，使后世子孙

得有黄金时代，这是我们的责任。
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现代的女权运动
（一九二二年一月十八日）

妇

二十世纪是被压迫阶级底解放时代，亦是妇女底解放时

代；是妇女寻觅伊们自己的时代，亦是男子发见妇女底意义

的时代。

凡在“力的法则”支配之下的，都是被压迫的阶级；凡

对此“力的法则”的反抗运动，都是被压迫阶级底解放运动。

妇女屈服于男子“力的法则”之下，历时已经很久，故凡妇

女对于男子的“力的法则”的反抗，都为女权运动。这种运

动，历史中包含甚多，名之曰“革命”并不过分。

妇女要想达到伊们完全解放的目的，非组织一个世界的

大联合不可。这个指导的责任落在高嘉仙族（

妇女底肩上，尤以北美合众国的妇女为先驱。在伊们

运动之下，“世界基督教禁酒联合会”、“妇女国际会议”、“国

际妇女参政联合会”这些团体相继成立。

方

就在白人所居的乡土，亦有多处女权运动才见萌芽。在

东亚，在非洲，妇女底羁绊依然未全打破。但在此等

发表于一九二二年一月十八日《民国日报》副刊《妇女评论》第二十五

期，署名守常。
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八年在华盛顿成立的。

女的时代亦渐发见曙光了。

女权运动底国际的组织如下：妇女国际会议以各“妇女

国民会议”底主席职员组成。一国底妇女俱乐部，为施行一

定的普通政纲都可以加入一个国民会议。第一个国民会议，一

八 八年成立于北美合众国。随后在坎拿大、法国、瑞典、英

伦、丹麦、荷兰、澳洲、瑞士、义大利、奥国、诺威、匈牙

利等国，均有了这类的组织。

这妇女国际会议所代表的妇女数目，尚无统计。彼底会

员大约将近千万人。国民会议只许以团体加入，不许以个人

加入。构成妇女国际会议的各国民会议底会长，专以伊们的

主席职员的资格列席。

妇女国际会议是一个促进有组织的国际的女权运动的永

久机关。这是一八

妇女参政运动是女权运动的另一形态，亦同样地依国际

的形式组织起来。但对于女权运动是完全独立的，妇女参政

是为有组织的妇女所提出的最急进的要求，后来在各国为急

进的女权论者所拥护。伊们认妇女参政是女权运动底入门，由

此可以达于更远大的目的。所以国民会议会员底大部分，不

能在一切情形之下都把妇女参政加入伊们的政纲。然至一九

四年六月九日，国际会议在柏林关于此点已有可决了。

国际妇女参政联合会在华盛顿成立后，不久在柏林亦有

一个代表八国的妇女参政同盟发生。这个同盟所代表的八国，

是北美合众国、威多利亚、英伦、日尔曼、瑞典、诺威、丹

麦与荷兰。这个同盟与联合会联络起来，从此以后妇女参政

运动便成了女权运动中最昌盛的部分。这曾声言过要在五年
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，一九 八年在

五

九年间已经开了三次会议（一九

终再召集第二次会议的“国际妇女参政联合会”，在一九

六年在年至一九

，一九 九年在伦敦），会

员扩张到二十一国（北美合众国、澳洲、南非洲、坎拿大、大

不列颠、日尔曼、瑞典、诺威、丹麦、荷兰、芬兰、俄罗斯、

匈牙利、奥大利、比利时、义大利、瑞士、法国、勃加利亚、

塞尔维亚、冰岛）。第一次的会长是加特夫人（

。

女权运动底主要的要求在各国都是相同。此等要求可大

别为四：

一、属于教育者：享受与男子同等的教育的机会。

二、属于劳工者：任何职业选择的自由，与同类工作的

同等报酬。

三、属于法律者：民法上，妻在法律前应与以法律的人

格的完全地位并民法上的完全权能；刑法上，所有歧视妇女

的一切条规完全废止；公法上，妇女参政权。

四、属于社会的生活者：须承认妇女之家庭的、社会的

工作的高尚价值与把妇女排出于各种男子活动的范围以外生

活的缺陷、粗粝、偏颇与单调。

各国底女权运动，都是发源于中流阶级，劳动妇女底运

动比较的后起。但女权运动与劳动妇女底运动，并不含有敌

对的意味，而且有互相辅助的必要。在澳洲、在英伦、在北

美合众国，这两种运动全无敌对的形迹。但在阶级争斗剧烈

的国家，中流阶级的妇女运动与劳动阶级的妇女运动决然分

离。这是因为中流阶级的妇女没有彻底的觉悟的原故。中流

第 11 页

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com



开的第一

阶级底妇女应该辅助劳工妇女底运动。这个道理，与美国劳

工团体宣言赞助妇女参政运动的道理全是一样。因为多数劳

工妇女在资本阶级压制之下，少数中流阶级的妇女断不能圆

满达到女权运动的目的。反之，劳工妇女运动若能成功，全

妇女界的地位都可以提高。此外，劳工妇女的运动亦不该与

劳工男子的运动互相敌对，应该有一种阶级的自觉，与男子

劳工团体打成一气，取一致的行动。

苏俄劳农政治下妇女享有自由独立的量，比世界各国的

妇女都多，就是一个显例。第三国际的执行委员会，于一九

为妇女共产党的国际的书记，计画二 年指定

着开一国际共产党劳工妇女会，示全世界劳工阶级妇女以正

当的道路，以矫正大战开始后一九一五年在

次国际妇女大会的错误。这又为女权运动开一新纪元。

一个公正的娱快的两性的关系，全靠男女间的相依、平

等与互相补助的关系，不靠妇女的附属与男子的优越。男女

各有各的特性，全为对等的关系，全有相与补足的地方。国

际的女权运动和国际的劳工妇女运动的起源就在全世界对于

此等原理的漠视。

劝告

生活上职业的要求，使妇女有教育的修养的必要。女子

教育机会的扩张似乎比承认参政权还要紧。

英国工人道：

除非你得了知识，一切为正义公道的热情都归乌有。

你可以成为强有力与骚乱，你可以获得一时的胜利，你

可以实行革命，但若把知识仍遗留于特权阶级的手中，你

第 12 页



这几句痛言我借以奉告世界上未曾解放而方将努力作解

放运动的妇女，特别是中国今日的妇女。

将仍旧被践踏于知识的脚下，因为知识永远战胜愚昧。
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论　　　　自　　　　　杀
（一九二二年一月三十日）

一 、 引 论

自杀是一种社会现象，与聋、盲、白痴、癫狂、贫困、疾

废、衰老、失业或意外的变死，稍有不同。因为前者未尝不

可以避免，而后者则多为不能免的不幸。但自杀与恶习及犯

罪却有相类的地方；因为这种行为，不但加苦痛于他们自己，

有时且可以加苦痛于他人。但如加以自制，此等苦痛，可以

避免。

大的问题。

自杀是任意的死，不是由于意外变故或疾病的死，同时

又不是自然的行为，必有有力的原因，驱他为此。这个原因

愈是有力，则自杀愈不是出于自杀者的本心，愈失了他的任

意的性质。假若黄河的铁桥断了，或是长江的堤决了，有些

人因之遭害，我们称这种死亡为意外的。但是一个男或女为

不幸或失望所迫，以至于自杀，果然和桥断堤决是一样的不

可抗么？果然是不可以人力抵抗的么？是一个很

发表于《学艺》第三卷第八号，一九二二年一月三十日出版，署名李守

常。
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二 、 自 杀 时 代

我以为自杀是一个社会的事实，是一种必须以他种现象

解释的现象。如环绕这自杀者的物理的、人种的、社会的、心

理的种种影响，都是必须就这些影响加以考察，才可以研究

自杀是任意的，或非任意的行为。

自杀既与环境的影响，有这样大的关系，我们就可以知

道自杀决不是完全出于任意的行为。但我们亦须承认自杀多

少有几分是任意的行为，不能说他是单纯的环境的结果，不

能说他是全由于外界的压迫。自杀常是受一时的冲动，当时

设若稍稍有自为回省再思的余地，当不为此。我们可以承认

环境常易使人以自杀为是，而不能承认自杀是不能避免的事

实。无论由社会的方面改造环境，或由个人的方面抑制冲动，

都可以使自杀的热狂，归于沈静，趋于减少。

自杀是智慧的结果，故独行于人类社会，其他动物社会

则少有此。即在人类社会的野蛮人，犹不了解自杀这一种神

秘的行为。雅岗人及昂德曼岛土人，无论如何总不了解自杀

是怎么一回事。在他们的部落中，白人偶有自杀的，他们总

是以为被他人杀害的，而大索其凶手。中部澳洲的土人，听

着自杀的话，他一定说“这是说笑话吧”，而决不相信。但蛮

人社会中亦有二三例外，那就是受人种的或宗教的影响了。

自杀激增，是世界各国普通的现象。除诺威入本世纪以

来，反见减少外，余若英、法、德诸国，均有年益增加的倾

向。东方若日本，其增加尤为显然。据该国警视厅的调查统
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之所示：明治四十四年日本全国自杀者为一万

计，明治四十三年一一一二人，四十四年一一五七人，大正

元年一二六八人，二年一三一二人，三年一三八九人，颇有

逐年增加的趋势。警视厅所管辖的区域，只为东京市十五区

和六郡八岛，一年间的自杀竟有一千三百之多，如果合各府

县的自杀者算计起来，日本全国当在一万人以上。查统计表

七百五十三

人，大正元年为一万一千［一］百＜二＞〔三〕十八人，其

中男六九一五，女四二二三。这样看来日本全国，亦有增加

的趋势。

详细的考察了些著《自杀论》的名家莫西里（

统计表以后，在他的名著《自杀论》里下了一个结论说：“自

杀的频繁，表示一个发长的和均一的增加。总而言之，任意

的死亡，自本世纪初叶以来，便已增加，并且还在增加不已。

其度比人口或死亡总数，更速且猛。”其言可信，故有人称现

代为“自杀时代”。

自杀的增加，随着文明进步而与之为正比例。因为愈是

文明进步的人，欲望愈大；欲望若不得达，则与其苟生毋宁

死。野蛮人惟在极端的饥饿或生理上的灾难重压之下，才诉

之自杀。文明人则由羞愧、不名誉、悔恨不能达的奢愿等等

感情而自杀。这些感情，都只存在于文化状态中，而非野蛮

人所能想见者。

随着文明进步，增加了许多知的进步，使人的神经系愈

益精致而脆弱，愈益露出精神的失常，这或者是我们应该还

给我们的文明一部分的代价。

文明社会征服自然的势力，远在野蛮社会以上。故在文
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三、自然及于自杀的影响

明社会，为全社会的生存竞争并不剧烈。但在个人间的生存

竞争，或者愈演愈烈。结果是多数为生存竞争所驱，以致失

望的人，竟至蹈于自杀。

文明进步的结果，发生了人口集中的都市生活。都市生

活与人以刺激与烦忧，并为移殖罪恶及荒淫的渊薮；所以更

使自杀增多。

文明愈进而自杀愈增的文明，必有缺陷的地方。

、风土与景色

莫西里曾努力寻求过宇宙自然的势力及于自杀的影响。

关于风土和地理的位置，没有最明确的法则，可以看出来的，

只有两个著名的中心点，在那里的自杀率恒高，即是巴黎和

撒克逊尼王国。去此中心点渐远，自杀率亦从而渐低。所以

法国南部的自杀，比北部的少。撒克逊尼的普鲁士州的自杀

率最大，而莱因州最低。在英伦的东南部最高，而在北部英

伦和威尔士最低。以中央欧洲自杀率最高的地域为中心点，划

一圆周，沿着这圆周的周围诸国，如西班牙、义大利、希腊、

爱尔兰、苏格兰、芬兰及俄罗斯等国的自杀率都较低（此是

从前的比较统计，欧战以来，俄罗斯的自杀率或有增加，但

亦无详确的统计报告，可以稽考）。这种分配虽不是在各方面

全然确切，但总算是很显然了。

日本的日光山中有一个著名的自杀场所，就是那华严泷。

自从一位叫藤村操的青年，因为对人生起了怀疑，遂在泷畔
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