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周易”课程的记录共分为两部生 香港新亚研究所讲授“本书是牟宗三先 于 ，

半部讲《系辞传》 共九讲十 讲讲于 九九二年后分：前半部讲帧易》哄二
一

，

一 ； ， ，

与王财贵校订
山干旱喜妨

全书未经牟先生过目 系托杨祖汉讲于一九七三年。全书未经苹先生辽日，，乐IWwll。X“。J。。；。。 。。、、。 。

保存不完整，本书的后半部所呈现者，并非完整的课程记录。但因牟先生除早年所

撰的帆周易方面研究中国之玄学与道德哲学》（后易名为《周易的自然哲学与道

德涵义幻一书之外。并未有其他讨论易学的专书。故本书对于了解牟先生的易学

思想，实有极大的价值。

卢雪昆
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》峰讲 传 儒家的玄堤第一
�D�D

这学期测易传入赐钢是解释赐经阳懈释要相应懈释得对与不对。

要看相应与否。了解一个东西一定要柜应，假若你要了解科学，那么你要对科学的

本性有相应的体会，假若你要了解哲学，那么你要对哲学的本性有相应的体会。不

相应就是外行，一说话就错。

《易传》就是十翼，十翼不必是孔子所作，但十翼出之于孔门，当元可疑。《易

肋成一套玄思，代表孔门义理；这是确定的。为什么说十翼之传是孔门义理？这

表示十翼之玄思是儒家的玄思，儒家的玄思与道家的玄思不同，不是同一个系统。

什么叫做“玄思”呢？“玄”这个宇根据中国本有的意思，就是糙德酌所云；

“此两者，同出而异名，同谓之玄。玄之又玄，众妙之门。”“玄”是中国本有的一个

名词，见之刊道德经》，儒家没有这个名词；但儒家有儒家的玄思，儒家的玄思通

过《易传》了解。

人的思考进至玄思的时候，境界就很高了。初步的思考是逻辑的思考，逻辑的

思考是平常的思考；并不玄。玄思的境界一定比逻辑思考高，依糙德经》言玄之

意义，其层次在逻辑思考之、。在中国传统里，魏晋以后的玄学是最高的学间。

“玄学”这个名词不是民国初期科玄论战创造的新名词，这个名词南北朝的时候就

有。南北朝经过魏晋的玄学户j佛教传过来，天台宗智者大师把玄学看作人类最高

的学间。

民国初年，科学派与玄学派论战，骂玄学派“玄学鬼”，这是古今人不相契。古

人认为科学没有什么了不起，现代人崇拜科学是功利主义的观点，不是智慧的观

点。照佛教讲，科学是俗谛，科学是真理，但只是俗世的真理，世俗的真理境界不是

很高，普通仟何一个人都可以做到。科学是最普遍的，而且实用，有效，这就是功利

主义。番如说；西医是科学的，西医有效。但你不能说中医一定无效，现在大家为

什么都不相信中医呢？严格讲冲医境界层次比西医高。好中医难得，中国人称好

的中医师为“神久”。西医很简单，人有p心。iCalbody一面，西医就在这方面发挥

功能，所以它有效。但是，人不单是一个动物，人不单有山siCJho打一面；人还有

精神生命的一面，中医治病既承认人有肉体，但不把人只当一个肉体看。所以中医



境界高潞就难在你看得准不准。

世俗的真理一定要对着物理对象百立说。h为人有一个身体，假如你没有肉
体西医就无效了 宗教家相信灵魂不灭当你的 魂 堂， 。 ， 灵 上天 享福的时候，你就用

不上西医了。没有了肉体，西医就没有了。超过俗谛而迸至高一层次的境界佛教，

称之为“真谛” 佛教讲真俗二谛谛是真理真理有“真的真 与。 ， ， 理” “世俗的真理”

之分 对于俗谛而言真谛可名之日“超越的真理”\transcendntal。 ， 。 trutU。

糙德窈言“玄”有 定意义 随德经压“此两者同出 异
一

。 ： ， 而 名，同谓之

玄”‘砒两者”指什么讲 指“元” “有”讲元有根源 是同。 ？ 、 ， 。 上 一的，就是同一个根

源“同”的意思是⋯illal “出”是分化出来的意思分化出来才有 同， o sam。。 ， 不 的表

现有不同表现就有两个不同的名词分别的说才有不同的名词 有无是道， ， 。 、 的双

重性最根本的是元发生作用就是有 “异名”就是 方面说， ， 。
一

无，一方面说有。

“同谓之玄”的同根据“此两者问”之同而宋意思是“有”与“无”问 个根，

一 源，浑然

为一，故谓之“玄”。

从“异名”的立场讲有是有无是无 “有是有元是无”这两句话不玄 黑， ， 。 ， 。 是

黑白是白这种说法在逻辑思考上是同 律的思考 有是有无是， ，
一

。 ， 元，就是同一
周

律同 律就函着矛盾律就函着说 个东西不能同时是 不
一

又 是 所以凡是易
， ，

一

a， a。 ，

哲 我们的思考遵守同 律的统统是逻辑的一

， 思考，逻辑的思考是确定的，并不玄。故
学

此老子说“同谓之玄”这不是就分化出来之后的异名说的而是就根源演 ， ： ， ， 的（or。－
讲 浑naD 然为一说的。有、元两者浑然为一，这个很难懂这就是玄。
录

，

为什么说“同谓之玄”呢？这个地方就要靠理解 讲思想讲哲学。 ， ，不能光靠

训估。这个“同”不是a=a中的同，a=a是自身同～。 “同谓之玄”之同是根源上

浑同的意思 如果就两者“异名”说那么有是有无是元但是就同 根源。 ， ， ； ，

一 说，你

不能那么清楚地说有是有元是无 这就是说道有 重性你要依 道， 。 ， 双 ， 照 的本性讲，

你要体会道的本性 从根源的浑同方面看首先说它元但它 不 定无。 ， ， 又 一

，它元而

非元，它有有的一面，但有而非有。你从道的两面看它，它不是异名。

世间的东西黑是黑的白是白的这不能乱科学的真理是逻辑的真， ， ， ， 理，不能

乱 但是你思维道就不 定要遵守同 律你要说它元它 而非。 ，

一
一

， ， 元 无，你要说它

有疤又有而非有这就是玄呀！西方人说玩弄宇眼（， gamesofwords)，这是不是玩

弄字眼呢？这种来回转的道理，你要能彻底了解才成。

为什么说元而非元呢 平常这祥说不通的这是自相矛盾的 在？ ， 。 逻辑上不能

说 “无而非元有而非有”这种话来回转圈子科学里没有a= -a。 ， ， ， 这种话，逻辑

里没有这种话。假如你以科学作标准，你可以骂“玄学鬼”。元而非元当该是有， ，

但他又说有而非有这就是玄 为什么要这样讲呢 这就需要了解需， 。 ？ ， 要体会。 玄

思比 般的逻辑思考高 层比科学真理高 层 玄是深奥的意 玄
一

～

，

一

。 恩。天地 黄，玄



者黑也。水本来很情，一点不黑，为什么看起未黑呢？因为深嘛。清浅之水没有什

么深奥，清浅如水坏处就是肤浅。清浅的标准是什么况？胡适之就是典型的清浅

如水。王船山说：“害莫大于肤浅。”此言痛切之至。一般人就是贪图一时的清楚

明白。

玄不是坏的意思，现代人从功利主义的立场崇拜科学，不了解玄学；讥笑“玄

学鬼”，这是现代人的浅陋。现代人没有出息，不但自己没有出息，而且祸及子孙。

天台宗智者大师就青定玄学是人类最高的学间，一直到唐朝还是如此。“五四”以

后中国人忘掉了，现代人崇拜科学崇拜得那么厉害；如何能懂玄学川

魏晋人讲玄学有三玄：槐子》、《庄刊、糊经》。所以踢别是一玄。赐

肋是解刷易酌的，它代表孔门义理；儒家的玄思就表现在赐传入这是中国人

原有的东西，这种思考，这种义理跟讲“白是白的”不同。讲名物、名器要按数学。

逻辑讲，按照数学可以计算得很清楚，按照逻辑可以明白地确定地表达出来。老子

说：“两者同出”，它是无，但又是元而非元屹是有，它又是有而非有，这就是玄。

这个时候，你不能像讲名物度数那样；可以用一定的概念把它说出来。可以用一定

的概念，一定的名词把它说出来，这叫做可道之道。所以糙德经》说：“道可道，非

常道。名可名，非常名。”可道就是可以道说。有不可道的道就是不能够用～定的

概念，一定的名词去说它，这就是不可道的道。

道是双重性的道，通过有、元了解，玄是有、元两者的浑同。这是道家对道的体

会。至于道家有、元怎么讲，你们要读《老子》。讲哲学要一个概念一个概念地了

解盾g有一定的意义。儒家的玄思在《易传》。玄思是中国本有的老名词，西方人

说思辨～P。。Lll缸计一；但是以叩。。111狐讨。解中国哲学中的“玄思”，不是很准确；不

很恰当。因为西方。P。。ulativ。意思很多。依照康德（mmanualKant）的讲法，思辨

的理性对着实践的理性讲。康德在蜘粹理性之批判卜书中说，我们思考灵魂不

灭肩由意志、上帝存在，这三者皆没有经验的根据，没有事实来证明，因此是纯粹

思辨的，这是纯粹理性的思辨。依一国传统，肯定灵魂不灭，肯定自由意志，肯定上

帝存在，都是属于玄思范围内的义理。玄思范围内的义理又名之日“形而上的义

理”，这是中国原有的意思，这是很清楚，很确定的。但百方人言叩。Ullkt计。则很广

泛。

赐懒成一套懦家的玄思。为什么说“儒家的玄思”？这表示儒家的玄思跟

道家的玄思不完全相合。刚才讲“无而非元，有而非有”，那是道家的玄思；“玄”字

出自糙德纳入道德鲫的本义是如此。我们俐易传》，赐梆代表的是儒家义

理，不必依照糙德鲫的方式讲，体会不一样。当初我剜易纲，根据的是朱子的

注；朱子之前，王粥的注谓之古注。唐朝什三经注咖，赐鲫是王粥注的圳朱

子出来重注四书五经。王粥是按照道家的玄理来解悯易酌的，他的解释也是玄



理但你能说那是儒家的玄思吗？王粥依据道家的玄理注赐》他那个注就，
， 不对

了，不相应嘛。王粥的头脑根本是老予糙德经蛐头脑，他注乾卦录、象、文言颠
统不对这是可以检查出来的 就像朱子注四书因为不相应很多地方出， 。 ， ， 错。 朱

子的头脑不能理解孟子。你不要以为孟子很简单，一个思想家，一个义理系统文，

字很简单朱子就是不能了解 朱子的文宇程度很高但这没有用他还是， 。
， ， 不能了

解孟子他注盂子重要的地方注得统统不对 也不是说朱子注完全错， 。 ，一般的地

方，朱子注还是对的，就是重要的地方，代表盂子精神的地方，他的注就出错。所以
你的理解相应不相应很重要 朱子的头脑能够了解付学》 解。 ，了 付学》，他的头

脑很容易凑泊上去。但了解《论语》、恬子》、忡庸》，朱子大体都不成的。这么

简单的四书，朱子那么了不起的人物，了解孔夫子都出问题，最严重的是错解孟子 ，

注猛子》根本不相应 所以朱子自己也说他那个注就是则大学》读得。
， 透。 其他

的大概都有问题。能不能读透，是相应不相应的问题。

要认真读文献，读文献最重要是求了解，而了解要相应。不相应、不了解不要，

瞎讲没有会心讲什么东西呢？现在中国人对中国古典根本头脑 相应， 不 ，为什么不

相应？不是说现在中国人的聪明不够因为现在中国人的头脑横撑 架， 竖 ，生命不能
周

顺适调畅 中国人本来很聪明很明白事理头脑清楚事理通达 为什易
。 ， ， ， 。 么现在中

哲 国人最糊涂最不讲理？中国人是人类人类就有共同的， ， 理性，为什么现在中国人
学

完全不理性呢？因为你的生命为 套意识形态横撑竖架生命 调演
一

， 不 畅，血脉不流
讲 通 所以柏杨说这个时。 代中国人是最丑陋的中国人。中国人为了这些意识形态把
录

生命横撑竖架理性不畅达生命不调顺 我们现在讲赐传》讲儒家， ， 。 ， 的玄思，你

讲这 套相信天主教的人听不懂这就是终极关怀的问题 信仰不同
一

， ， 。 不能沟通，

到最后你讲那么些玄理完全没有用我相信 个上帝就完了你那些玄， ，

一

， 理都是胡

说八道 信仰不同不能沟通就是生命不顺畅理性不畅达 所以生。 ， ， 。 于这个时代，

你们要好好读哲学要好好读康德读批判哲学把你的理性调畅 顺， ， ， 通 。 科学是科

学道德是道德宗教是宗教宗教里面有基督教有佛教道家系统多， ， ， ， ， ， 端，不能说

单单你上天堂我们都下地狱 天天祈祷是 个方式你认为， 。
一

， 天天祈祷好，你天天

祈祷我也不反对但不要以为你的信仰是唯 的信仰唯 的真 道， ，
一

，

一

理。 家是一个

大的智慧方向代表指导人的生命的 个方向佛教也是 个生命的，

一

；
～

方向，儒家也

是一个生命的方向。安排妥当，这些都可以交谈，可以沟通。

现在中国人不了解中国的智慧，本来是我们的老祖宗，现代中国人就不懂什么
老祖宗根本读不懂好像隔万重山 样 不读中国书嘛！你看大学教育， ，

一

。 ，那些先

生讲的都是洋文哪 个读中国书呢？这是严重间题 现代人读中国书最不相，

一

。 应。

洋人头脑很清楚，很逻辑，现代人能相应，容易读懂。

赐懒解俐易经冲湘应何以见得相应呢 因为赐传》把握到， ？ 赐经则

。 6 。
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基本观念，那就是‘哦”这个观念。儒家的玄思从‘咄”这个观念全部展开。你看

“袋”这个观念刊易鲫从哪个地方表现出未，赐谢提出“魏”这个观念来了解

赐鲫的道理，这个了解是相应的，何以见得是相应的呢？首先要读经文，了解

卦、交辞方面何以表示上魏这个观念。魏跟经哪一方面相应呢？不是凭空来的呀二

力什么单单中国儒家喜欢讲“魏”这个观念？西方人没有这个观念，科学不讲这个

观念，西方哲学里面也没有这个观念。那么，《易传》所说的“跷”是从哪一方面表

现出来的呢？要解答这个问题就要读《易经》，读卦辞、交辞。要了解卦辞、交辞。

就要先了解卦象产）象就是一个卦的结构。

儒家两部大经影响最大；一是《易经》，一是《春秋》三传。《易经》代表儒家玄

思，《公羊传》代表《春秋》大义，《春秋》大义代表儒家的杜会哲学、政治哲学、历史

哲学。《易经》玄思代表儒家之理智的俊逸，《春秋》大义代表儒家之道德的庄严。

赐纫代表儒家之理智的俊逸，表现在两方面：一是象数，一是义理。先了解象数

方面卦交的结构，从卦交的结构表明《易经》有它本身的象数；“殃”的观念是从象

数这方面启发出来的，易理不能离开象数。

蹋豹本身的象数很简单，就是一个卦是怎样构成的。“初、上、九、六，二。

三、四、五。八字命交。”你了解“初、上、九、六，二、三、四、五”这八个字，你就可以

了解卦的构造；这是《易经》本身的象数。象数是两个观念，象是象，数是数。象是

主观地讲，是方法学的词语，用这个方法表示一个道理，是主观的。这个“象”表示

象征的意思，跟西方“象征”的意思同。基督教以十宇架表示耶稣的精神，这个十

字架就是象征的表示。数代表客观的宁宙的知识，这个宇宙知识是数学的知识。

数是客观地讲七表客观的实在，代表宇宙的真实。赐酌重视数的观念，这种重

视数的观念跟希腊自然哲学数论派的重数不一样，希腊数论派是西方式的自然哲

学，赐经》从卦叉的结构所讲的象数是中国式的自然哲学。赐纲从象数所了解

的自然变化，是中国式的自然哲学，跟希腊时代苏格拉底卜ocrat。一以前的自然哲

学不一样，这都是客观的。可以讲得明白的，各有好处；可以恰当了解，讲得好都成

一套学问。中国人没有理由自卑。
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筝的 点 看观 件

赐经帅来是卜策之辞心中有疑间你去占个卦 你真心去问 定， ， 。 ，一 有一个

答复所以说“诚则灵” 占卜 定要诚 不疑不卜你自己有了决定就， ，

一

。 ， ， 不必 卜了。

什么是占卜就是问 件事情这 件事情在宇宙间就是 个动向
～

，

一
一 。宇宙间有这

人
么 件事件生起发生 发生什 ）转成专有名词就是 个事实的缘起

一

， 。 aPP。n ，

一

（actu-

alization八中国人看天地间的人事，人的生活，在家庭里、在社会上，种种屈伸、进

退，全部生活就是一大堆事件，每一件事都可以卜。所以占卜的观念是～个actual-
ization的观念，不是ti。e的观念。

周
一件事件在宇宙间发生即有其 个地位跟它前后周围都有 个关系 它有易 ，

一

，
一

。

哲 个动向 件事件发生在宇宙间就有 个将来有 个
～

，一
～

，

一 往哪个地方归结的间题。
学

所以汉朝经学家郑康成用三个字表示 件事件的发生过程那就是“始壮究”演
一

， ： 、 、 。

讲 宇宙间任何事生成若用图画式的语言表示嘟是一条抛物线 它就是一个机
录

。

窍（moment八康德讲审美判断有四个 质相量相关系相程态mo。。nt： 、 。 、 相。 mo-

ment译作机要，其实是机窍，四个mom。nt就是四个窍门，通过这个窍门你可以了
解它的特性每 个机窍了解 个相 相是佛教用语佛教性相通用 质，

一 一

。 ， 、 。 相就是

质性量相就是量性关系相就是关系性程态相就是程态性 相表， ， ， 。 现于外，如此这

般的相是根据如此这般的性表现出来的。

占卜就是看 件事件的发展 件事件的发展就是 个抛物线 所谓
一

，一
一

。 抛物线

就是你可以把它展开通过“始壮究”三个观念了解它 人生在世活 百， 、 。 。 ，

一 岁也

是一个“始、壮、究”，生老病死就是一个“始、壮、究”的发展过程。用西方的词语

说就是haPPenactualization这都是很具体的了解现代西方人看世， , ， 。 界，讲哲学从

这几个字讲，这跟亚里士多德卜ristotle啪逻辑不同。依照亚里士多德的逻辑看 ，

任何东西不是首先当 个事件（ ）看不是当 个 alization看
～

ev。nt
，

一

act。 。亚里士多

德 定要通过本体属性来看事物本体是个体物这枝粉笔是个体物 个
一

， ， ，这 个体物

有它的体有它的属性 那个体就是substance 依照亚里士多德的讲法， 。 。 ，～个东

西分成本体与属性这是老逻辑是传统的形式逻辑从本体属性说最 本， ， ， ， 基 的命题

是主谓命题，这种方式看事物，是亚里士多德的逻辑思考方式。但是，现代人从十



来从符号逻辑出来以后就不采取亚里士多德式的方式思考他们九、二十世纪以 ，
，

体的观念最具体的观念就是 akation这个观念重关系 从这个观通过最具 ，
act。 ， 。

转出“现实的事实”( inalfa一首出的观念是事实是缘起集 tualfaation可念 a。 。 ； ， ，a。

维根斯坦（hdgwit in）的蛇理论冷 句就说译作“缘起集”。 所以， 训 皂。nst。
一

：

的总集不是物的总集”头 句就提出事实的观念这是具体的“世界是事实 ， 。

一

， 。

词最容易表示关系这个观念 这是从罗素（kiran3Ru I二）讲数理逻“事实”这个 。
。 。。。

辑反对 里土多德本体属性主词谓词的方式 罗素出来重辑的时候开始，数理逻 亚 ， 。

示 个新的世界观代表 个新观点的出现 这是现代人的思考视关系逻辑；这表 一

，

一

。

）的进化论出现 样达尔文进化论也影响基督方式，就像达尔文（Charl。。Dalwrin
一

，

教信仰扁响创世记的世界观。

“始、壮、究”。始就是开始；任何事物开始之后总得在时间中经历～个过程，

著 个时候就是所谓“壮”“究”就是快完了 这个过程要是用图画有所成著，成 这 , 。

个抛物线 若从量的方面看用康德的词语说这种量就是强度量表示，一定是～ 。 ， ； 。

数学量任何东西都可无限分割下去 《庄子 天下》云不是广度量。广度量是 ，
。

。

：

半 世不竭”这就是古希腊所言“无穷二分”这种可以无穷“一尺之捶，日取其 ，万 。 ，

物线是强度量不是广度量 它开始干微小的时候从二分的量就叫做广度量。抛 ， 。 ，

微小到壮大，然后消灭。这就是强度量。

可 分成始壮究 个阶段 赐缴就是用三个阶段来表示用图画强度量 以 、 、 三 。 ，

画卦 卦象开始就是三画卦两卦重而为 是重卦 为什么式的语言表示就是三 。 ， 一， 。

呢 画卦就表示‘啪上碗” 每 画在卦象里04做交啪壮庆三项用三画卦 ？三 。

一

、

个天 交者交也 《易传》讲阴阳阴阳相交相交就是 个动相把每一项就是一 。 。 ， ，

一

，

式语言展开就是三画卦 三画卦当作 个过程看它就是始壮究它用图画 。

一

， 、 、 。

个观念就是采取最开始最具体最动态的观点看 件事件发动就是“矮”这 。

一

定有 个后果 赐梆云“嵌者动之微吉之先见者生起什aPP。n)，一发动就～
一

。 ： ，

要动还未动的时候就是动之微啦二 发动就有 个后果这个后果也。”馁就是 ，

一 ～

，

吉 依照什么标准讲呢 就是看跟你这个生制顶不顺顺就或者是吉威者是凶。 凶 ？ ，

顺 好就是凶这个没有严格的道德意义 顺与不顺这个是好，就是吉；不 就是不 ， ，
。 ，

气可以从两方面看横的方面看跟社会的关系个的方面看地方讲的是运气。运 ， ， 。

会 占～就是从这两方面看看你的生命跟社会环境合不含跟历就是看历史的运 。 ， ，

能反对的最科学了 运气好就是顺运气不好投机也投史的运会合不合，这个不 ， 。 ， ，

不了。中国人说“命”，西方人就说是上帝的安排。

世间在宇宙间生起开始 发动将来的结果就统统包括在仟何一件事在人 ， ，

一

。

殃” 占～最重要是看跷东5看到般将来的结果都可以算内，这开始一发动就是“ 。 ，

最 体的 态肴事物 中国人的头脑很灵活但这灵活要根据中到了，占～就是用 具 心 。 ，



国传统文化的教养讲 西方人讲本质属性那 套很。
一

死板。现在，中国人忘记自己
的长处学西方人那 套但又学不好所以现代中国人最，

～

， ， 麻烦。

赐鲫本来是占卜之辞占卜最重要是看袋， 。周深溪讲裟这个观念很清楚，
腿书 圣第四坛“动而未形有元之间者跷也

?

： ， ， 。”从“动之微”说蔑，蔑就是“有
元之间” 什么叫做“有无之间”呢？就是你说它是有它。

， 又没有彰显出来，你说它

元，它又不是无疤己经发动了。

“蔑”属于气化中国讲“气”这个观念有时候可 跟， ， 以 亚里士多德讲matter相

类比但意思不大 样 中国人说气化是动态的，

一

。 ，亚里士多德讲matt。r是静态的。
中国讲气化这气化本身有独立意义 赐， 。 经研始，从占卜那个地方这个气化观
念的独立意义就呈现出来了 看气化要用具体生命来。 接触，一抽象，气化就没有
了 以间凶云“元听之以乙而听之以气”“气”这词。 ： 。

， 。 有时候是贬义字，在庄子
这句子中却是褒义的 在道家看心不是好的意。 ，。 思，是作用心，最麻烦的是心，。乙有
成见人出问题就在心 气相感通没有成见 这个 方， 。 ， 。 地 所言“心”不是孟子说的

本心是道家说的成心佛教名之为习心 气是自然感应， ，
。

。 ，一气流通，这个气就是好
的是有机体中的气 ～国人讲气化之妙这个气化是，

， 好的意思。
周

州易经淬身的象数发端了解气化之妙自然造化之易 ， ， 妙，这是中国人讲的自
哲 然造化自然造化就是气化这 套叫， ，

一

做中国式的自然哲学 希腊苏格拉底以前就
学

。

讲自然哲学那个讲法跟中国不同形态不问演 ，
， 。西方人继承希腊传统，最后归宿向

讲 中国形态走 那就是怀特海卜lfredNorthWhitehead)怀特海是了不起， 的英国式的录
，

哲学家晚年写了 部反康德的书阳程与真实，

一

》（ProoesandReal卯），那是英国式
的宇宙论从宇宙论反康德 海德格（Martin， 。 Heidegger）是德国式的，从本体论方
面反康德 怀特海的《过程与真实》头 页有 句格。

一 两 言式的名言：“过程是最后
的”“事实是最后的” 这本书的思考就是东方式的不, 。

， 是西方式的。所谓东方式
的，就剥易鲫的方式。

我读大学的时候除跟我的老师张申府读 素罗 的撇理逻辑》，自己还读怀特
海 怀特海的书我统统读过读得很详细但是以后绝。

， ， 口不讲怀特海。他的两本书

噬指帕然知识之原则》帕然之概幼 书：
， 两 峨翻译了，稿子留在大陆没有带

出来就那么掉失了 我 方面冽易经》从气化之妙处， 。

一

， 看，了解中国式的自然哲
学 方面读怀特海 你要了解赐经》读我 十 岁写；一 。

， 二 五 的书啦：此书初版于民

国二十五年原名帆周易方面研究中国之玄学及道德， 哲学》，由台湾文津出版社
重印于 九八八年书名改为惆易的自然哲学与道德

～

， 函义幻。我那书是历史地

讲先讲汉人象数再讲王粥的易观然后讲宋人的， ， ， 易观，接下去讲清朝胡煦、焦循
两个易经专家最后 部分总说 因为那时候对道家玄，

一

。 理了解不够，对理学家了解
也不够所以讲晋宋人那部分没有精彩 那是青年人的状态， 、 。 ，只能了解中国的气



化这个层次。

我现在给你们谢易缴，不讲自然造化那个层次，只照儒家的道德形上学讲，

用康德的词语说，不是朝自然目的论的方面发展，是朝道德目的论方面发展。理学

家刎易剔是往上提；往高层次上讲，不是落在造化之妙的气化的层次上讲。从

高层次上讲，你可以了解懦家，也可以了解道家的玄理，可以了解佛教的“缘起性

空”。这是我后来的工作。



累 讲 乾坤 表三 代 个屡两 本原则 创主原：

则与鳝砍原 则

阴阳以气言，乾坤以德言。乾坤代表“性德”，德者“得”也。 阴阳属气，气是动

态字 西方自然哲学讲地水风水是静态字呻国自然哲学讲阴阳 行。 、 、 ， 五 是动态

字 阴阳是气是具体的乾坤代表性德是抽象的 从德方面了解这个乾。 ， ； ， 。 ，乾的本

性是什么呢？乾者健也 健是德不是气这个“健”是精神的 是健。 ， ， ，不 康的“健”。

乾代表健德坤也是 德坤者顺也 “乾坤以德言”这表示乾坤代表，

一

， 。 ， 一个原则。

原则是理，只有德才可以转迸至原则。

赐传减坤并建讲乾坤两卦就要首先了解两个基本原则讲 个，
， 两 原则，但不

周
是西方的二元论 乾健所代表的原则是‘吃J生原则”创生原则也就是创造性易

。
， 原

哲 则 “创造”是基督教词语我们讲创生不讲创造 坤顺。 ， 。 所代表的基本原则是“保
学

聚原则”也叫做“终成原则” 坤卦代表终成原则等于西方的final演 ， 。 ， cause目的
讲 因）从， finalcause落脚的地方讲终成原则final就是终成赐传鹏成二字最合
录

， ，

6nalcause的意思，终成这个词最典雅。谁担负终成的责任呢？就是坤顺之卦这，

跟乾健的创生原则不同。

《乾卦滩僻云“乾元亨利贞”“元亨利贞”代表 个过程： ， 、 、 、 。 、 、 、

一

，四个阶

段静态讲就叫做“四德” “元序斥IJ质’宝个过程就藏有两个原则， 。 ，创生原则从

“元亨”二字看出来终成原则从“利贞” 字看出来 元亨里 就藏， 二 。 面 有创生原则，

利贞里面就藏有终成原则。

《乾 象》曰 “大哉乾元万物资始”“大哉”乃赞 之词 乾
?

： ， 。 叹 。 是个元，故曰

“乾元” “万物资始”意谓万物资以为始万物资以有其存在 资者。
， 。 ，凭藉凭赖也。

“大哉乾元万物资始”这就是从万物资始表示乾元是 个创 则乾， ，
一 生原 ， 元使万物

存在 万物凭赖乾元才有其存在才有其存在就是创生 乾元这个观。
， 。 念从哪里来

呢？恻易梆乾元这个观念是顺着乾的健行之德而来的书汾， 经》，这个智慧从

“维天之命于穆不己”K周颂 维天之命》）而来 《书经》讲天命很具体可，
?

。
， 以列

举出来的 原初忡缴从政权讲天命政权是天命的 天命开始命得。
， 。 很具体，大

不停地给你命吉凶吉凶是由天决定的 般地概括说万物都是天之所， 。

一

， 与予，大

地万物都是天使其如此 万物的存在都是天之所命所以《诗经》说 维。 ， ：“ 天之命，

、 犯 。
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