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导　　言

为民间宗教作志，这是第一次。在漫长的封建社会中，民间宗教

大都遭到当局的取缔和镇压，被目为“异端”“、邪教”“、匪类”。无论官

方文书、正史，抑或文人笔记、杂录，充满了对民间宗教的污蔑、诋毁

之辞。在专制统治的时代，是谈不上信仰自由的。

所谓民间宗教，是指流行于社会中下层、未经当局认可的多种宗

教的统称。由于这类宗教大都秘密流传，因此有的研究者则称之为秘

密宗教、民间秘密宗教或民间秘密宗教结社。我认为，并非任何此类

宗教在任何时代都遭受取缔，某些教派传教曾有相当的公开性，如元

代初、中叶的白莲教，明中叶的无为教、三一教等等。故不能以秘密宗

教加以概括。民间宗教这一概念，更具有包容性和普遍性，因此本志

以民间宗教志为题，为之立志。

构成中华民族主体的是底层社会，是下层民众，他们虽然数千年

被压在金字塔的下层，终生贫困，而且得不到文化的布施。但是只要

你真正承认他们也是人，同帝王将相一样都是万类之灵的人类，你就

不难发现，他们也有所思所欲，所喜所惧，所依所持，也有自己的幻想

和理想，此岸与彼岸，有自己喜闻乐见的文化与信仰。由此可知，中华

文化不只是三坟五典，八索九丘，还有充满生机、活力的炽烈的一面。

民间宗教基本属于这一面。民间宗教在中华文化中占有特定的位置，
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是信仰主义世界的重要领域，构成了千千万万底层群众的笃诚信仰，

影响着各个地区的民风、民俗，下层民众的思维方式、生活方式。它对

中华民族性格的形成起过不可忽视的作用，对中世纪的宗教生活、政

治生活发挥过重大影响，表现出惊心动魄的力量。

不仅如此，民间宗教像一些民众文化一样，是一切高雅文化、正

统神学的孕育之母。正如《诗经》中的风、雅、颂，是以风为主体的一

样。如果没有下层民众的“风”，何来知识分子的“雅”，统治阶层的

“颂” 连《诗经》的四言诗的形式也是下层民众的创造。没有这种创

造，《诗经》不但走不上儒家神圣的殿堂，恐怕根本没有问世的可能。

宗教也是如此。今人都知道中国佛教、道教、基督教、天主教、伊

斯兰教，但对两千年专制体制下艰难生存的民间宗教还了解不多。中

国还有形态各异、盘根错节、源远流长的多种民间宗教，历尽劫难而

不衰。正是下层民众及其文化、信仰、风习，首先孕育了最初形态的民

间宗教，而正统宗教又在民间宗教的基础上锻造而成。世界著名的大

宗教无不是循此路而产生的。道教的发生发展最具有典型性。道教

是我国土生土长的宗教。早在战国时代，原始道教便萌发了雏形。当

时楚风崇巫术、重淫祀；而中原一带的民间则盛行着神仙方术，两者

都是汉末民间道教发端的源头。汉末，有组织体系的道教肇始。无论

是蜀之三张的五斗米道，还是北方张角兄弟的太平道教，皆不见容于

统治者，因其起于民间，在民间流传，成为底层民众云集响应的信仰

中心，不能不遭受取缔镇压。民间道教的出现有着深厚的历史传统，

挟带着巨大的力量，一经问世，就给当时的社会造成了巨大的震动。

它的出现，说明独尊儒术的社会发生了巨大裂痕，需要宗教的意识形

态补其 漏。以后二三百年间，道教经过知识精英的改造与重建，大

批门阀士族及各种上层人氏的崇信，而逐渐走向上层社会，表现了它

融汇百川的包容量和博大胸怀。唐、宋六百年间，道教真正发挥了正

统宗教的功能，甚至一度成为官方神学。而道教，即使在那时，其流播
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主体仍在民间社会。至于道教的异端则又形成了一系列新兴的民间

宗教教派。显而易见，正统宗教与民间宗教两者并没有隔着不可逾越

的鸿沟，就宗教意义而言，两者没有本质区别。它们在历史的长河中，

不停地演进、转化，不仅在教义、组织、仪式、教规、戒律、修持等方面

有着千丝万缕的联系，而且存在着对抗、改革与创新。一方面反映了

信仰领域新旧关系的变动，也反映了世俗世界对宗教本身的影响，反

映了社会不同阶层在信仰上的不同意向与追求。就中国正统宗教与

民间宗教的关系而言，道教是有其独特地位的，是不可替代的。中国

最早形态的民间宗教即民间道教。本志第一章本应为民间道教作志，

但商之于汤一介主编，因尚有《中国道教志》专志，故不再重复。特此

说明。

佛教与中国民间宗教亦相涉甚深。佛教不同于道教的是：在传入

中土前，在印度次大陆及中亚一带已经传播了几个世纪，成为一种成

熟了的、为统治阶层信奉的宗教。佛教也经历了从民间佛教走向正统

宗教的漫长历程。当悉达多创立佛教的时代，人们并未将其视为独一

真教。是时有所谓九十六外道之说。佛教仅是此起彼伏、波澜壮阔的

宗教思潮的一种。直到此后百余年，它的历史地位才发生根本性转

折。佛教对中国民间宗教影响最大的是它的救世思想，特别弥勒救世

思想。弥勒救世思想是大乘佛教普渡尘世众生思想的一种，但它更具

有强烈的现实性，而且它传入的时代恰是汉末魏晋。苦难动荡的现实

世界为它的传播、发展提供了广阔的背景，不能不引起千千万万的芸

芸众生强烈信仰，甚至启迪了部分不甘现实苦难的民众，为追求“无

有差别”的佛国净土，起而抗争。这种信仰后来与道教教义发生融合，

形成了宋、元以后三佛应劫救世思想体系。从晋代下迄近代，这种观

念在下层社会流行、蔓衍，它激起了无数人的宗教感情，呼唤起一次

次底层世界的民众运动，冲击着封建时代的传统秩序，改变着专制制

度下的世道人心，形成了一种喷发涌动的思想巨流。显而易见，正是

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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下层世界无数众生的实际需要，才产生了佛教大乘教的救世观念，在

这种观念成为一种宗教理论以后，又不能不走向下层社会，被无数民

间宗教预言家加以改造、创新，使之适合于广大民众的口味。由此可

知，世界大宗教的产生与发展，依赖的是下层社会酝酿已久、规模宏

大的宗教运动。这个运动的首要特点即其民众性与民间性。当然作

为世界性的大宗教，它的教义必须适应整体人类，即各阶层人群的普

遍要求，不能仅仅停留在下层社会和民众中间。只有这样，它才能逐

渐以自己的实力走向正统地位。

儒学不是宗教。但儒学在社会上的广泛传播除了统治阶级的倡

导外，还需要两个条件：一是与宗教融为一体，二是走向民间社会。儒

学大规模传播并深入社会，有两个时代。汉代儒学占了统治地位，但

那时已非孔子原道。儒学转向经学依靠了宗教的力量。谶纬经学的

产生，孔子神化的出现便是明证。但这时儒学与神学的结合尚是浅层

次的。两宋新儒学的产生是强大的宗教思潮影响的结果，道教、佛教

对儒学内涵深层次的改造，使儒学产生了革命性的变化。其次，儒学

成为统治思想，是民间社会接纳的结果，其中包括民间宗教广泛的倡

导。正是这种倡导使儒、道结合，或儒、道、释结合成为一种占统治地

位并覆盖整个社会的思潮。在这一过程中，儒家道德伦理成为整个民

族的道德伦理，也成为众多民间宗教教派的道德伦理和教义的核心

内容。我们从今天仍然流传于世的一千余种宝卷和劝善书中不难得

出这一结论。

民间宗教的存在是一个巨大的现实，又具有重要的意义，就不能

不引起中、外学术界的重视。

从现代研究意义的角度讲，最早从事这一工作的是荷兰人

的《宗教受难史》，著于 年。其后则有日本学者重

松俊章的多篇文章。中国学者在三十年代对这一研究范畴也开始留

意，但仅限于译介为主，还谈不上系统的研究。二十世纪四十年代末，
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李世瑜到河北万全县作社会调查，著有《现在华北秘密宗教》。此后由

于多种原因，中国学界对它的研究戛然而止。日本学界并未中断此项

研究，最有成就者是铃木中正、泽田瑞穗、酒井忠夫、吉冈义丰、浅井

纪、野口铁郎、佐滕公彦等。其中《校注破邪详辩》、《增补宝卷的研

究》、《千年王国民众运动的研究》、《中国善书的研究》、《明代白莲教

史的研究》、《明清时代民间宗教结社的研究》等等是较著名者。

中国改革开放以后，学术界重新获得生机，本着学术无禁区的态

度，开始真正对民间宗教的科学研究。

年喻松青著《明清白莲教研 年拙著《清代八卦究》。

教》出版。三年以后，由我和韩秉方承担的“七五”时期国家重点研究

项目《中国民间宗教史》问世。它标志着我国对此学科的研究水平不

再落后于其他国家的学者。在这一过程中，尚有林悟殊的《摩尼教及

其东渐》、连立昌的《福建秘密社会》、程 的《晚清乡土意识》、林国平

的《林兆恩与三一教》等等相继出版。涉及此项学科的还有秦宝琦的

《清前期天地会研究》、周育民和邵雍合著的《中国帮会史》、路遥与程

合著的《义和团运动史研究》等等著述。至于单篇文章的研究，亦不

下百十篇，作者不下十余人，在此就不一一列举了。

中国民间宗教研究在台湾亦获得瞩目成绩。其中戴玄之的《中国

秘密宗教与秘密社会》、林万传的《先天道研究》、郑志明的《无生老母

信仰溯源》、宋光宇的《天道钩沈》、王见川的《从摩尼教到明教》等都

有相当的水准。而以研究帮会闻名的庄吉发亦有数篇民间宗教研究

文章问世。

近二三十年来，欧美研究界也掀起了研究中国民间宗教小热潮。

，美国加拿大的 的华裔学者

（石汉椿）、 ，德国的（刘广京）

（苏为德（傅吾康）、 ），荷兰的

（田海），俄国的娥 斯 司徒洛娃等等学者，分别对中国的
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白莲教、罗祖教、三一教、八卦教、一贯道、真空教、斋教、收元教、黄天

教等等作出了精彩的研究。它说明，中国民间宗教的研究已经走向世

界。

在今天，一种宗教现象引起了世界学术界的重视，即所谓新宗教

问题。新宗教不仅在亚洲各国大量涌现，其热潮亦袭击欧美。新宗教

成千上万的教团的涌现，至少说明了这样一个问题：研究民间宗教不

仅是研究宗教现象的焦点，而且是研究社会现象的焦点。我不赞同简

单地把新宗教归入民间宗教的概念范畴，但两者的相同之处是显而

易见的。民间宗教教派是五花八门的，新宗教更是类型不一。因此对

它们的评价既不能用固有理论模式简单的框架，更不能因政策上的

偏差而导致不良后果。

《中国民间宗教志》如果能在这一历史进程中发挥小小的作用，

也就达到了作者作志的目的。

本志作者尚有一个不小的遗憾，因志篇幅所限，对流行于中国两

千年的数以百计的民间教派，不能逐一介绍。对此种缺憾，深望读者

识之、谅之。
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第一章　　弥勒大乘教

迥异中国历史传统的佛教，在两汉之际传入中土时，已经是一种

成熟的宗教。它扎根中土后，两千年间从整体上影响了中华民族，深

度、广度，任何外来文化罕有其匹。

中国的民间宗教在其形成、发展过程中，除受到本土原始宗教、

道教及儒家思想的影响外，佛教的影响亦举足轻重。南北朝、隋唐及

其后的弥勒大乘教、发端南宋初年的白云宗、白莲教，肇始于明中叶

的罗教等等，无不受佛教启迪，或成为佛教世俗化教派，或成为其流

衍和异端。

从思想上对民间宗教影响最大的是佛教的救世思想，特别是弥

勒救世思想。从西晋，下迄近现代，这种观念在下层社会流行、蔓延，

它激起了成千上万芸芸众生的宗教感情，呼唤起一次次底层社会的

民众运动。而弥勒大乘教也在南北朝时代随之而出。

第一节　　历史沿革

佛教分小乘佛教与大乘佛教。两者都传入中土，但终因大乘佛教

更具有适应力和吸引力，与修身、齐家、治国、平天下的儒家伦理，即

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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儒家整合社会的观点有某些相通之处，随后逐渐成为中土佛教的主

流。大乘佛教的净土观念分两种，一种是弥勒净土观念，一种是弥陀

净土观念。弥勒净土观念在魏晋南北朝时代，影响远大于弥陀净土观

念。这从那一时代，有关弥勒佛造像远盛于弥陀佛造像，即可得出这

个结论。日本学者佐滕永智在其《北朝造像铭考》中，列举了云冈、龙

门、巩县诸石窟和所知传世金、铜佛像，从而得出结论，北魏等朝代弥

具，弥陀造像仅勒佛造像 具。①

弥勒净土思想在魏晋南北朝之所以有强大的吸引力，首先在于

它所倡导的救世思想及其宣传的彼岸净土 兜率天的美好密切关

联。它与苦难和大乱不止的社会现实恰成鲜明对照，进而启迪了某

些不甘现实苦难的民众，为在地上建立“人心均平”、“皆同一意”、

“人身无有百八之患”、“谷食丰贱”的“佛国净土”起而抗争。由弥

勒上生经、弥勒成佛经、弥勒下生经等又引发出大量“伪经”，成为

这些反抗者的思想武器。具体状况将在本章第二节《经典与教义》中

详加分析。

由于弥勒信仰的世俗化，弥勒信仰的异端思想终于引导出一系

列沙门举旗造反的事件。

早在东晋建武元年（ 年），北平（今河北满城一带）就发生了

沙门造反事件：

《晋书》曰：建兴五年，北平人吴祚聚千人，立沙门为天子。②

其事不过二十载，后赵建武三年（ 年）又发生佛太子称帝建

元事件：定安人侯子光，自称佛太子。他“转相煽惑”，聚众数千，又自

称“大黄帝，建元龙兴。分封左右 丞相，左右大司马，大将军”等号。不

参见马西沙、韩秉方《中国民间宗教史》第二章，上海人民出版社 年版，第

页 。

《太平御览》卷八七五。
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久，为当局镇压。①

北魏、北齐时代，弥勒信仰骤然兴盛，其他佛教势力也膨胀发展。

中国北方寺院林立，“僧尼二百许万”，更加严重地破坏了已经凋敝的

北方经济，也冲击儒家固有的纲常伦理，同时引起了佛道之争和第一

次“法难”。信仰道教的朝廷重臣崔浩与寇谦之等力劝魏主“悉诛天下

沙门，毁诸经像，帝从之” 。第一次“法难”，并未改变佛教在中土发

展过滥的状况，而此后沙门举旗造反称王者，多不胜计，与佛教发展

过滥有直接关系：

年）二月（天兴五年， ，⋯⋯沙门张翘自号无上王，与丁

零鲜于次保聚党常山之行唐。复四月，太守楼伏连讨，斩之。③

年）（元嘉二十八年， 青州民司马顺则自称晋室近属，聚

众号齐王。梁邹戍主崔勋之诣州，五月，乙酉，顺则乘虚袭梁邹

城。又有沙门自称司马百年，亦聚众号安定王以应之。④

公元 年，北魏文成帝下诏，指出“：佛法讹替，沙门混杂”，应

“精加沙 。此后，沙门造反非但势未稍减，而且愈演愈汰，严加坐诛”

烈：

北魏孝文帝太和五年（ 年），沙门法秀造反。

北魏孝 年），沙门司马惠，自称“圣王”，谋文帝太和十四年（

破平原郡，被擒杀。

北魏宣武帝永平二年（ 年），沙门刘惠汪反。

北魏宣武帝永平三年（ 年），沙门刘光秀反。

北魏宣武帝延昌三年（ 年），沙门刘增绍反。

①《晋书》卷一 六《石季龙载记》。

②《资治通鉴》卷一二四。

③《魏书》卷二《太祖纪》。

④《资治通鉴》卷一二六。

《宋书》卷九七《夷蛮传》。
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北魏一朝，沙门造反事件接踵而至，终于引发了延昌四年（

年）佛教异端弥勒大乘教的暴动。

当时，有冀州和尚叫法庆的，善为“妖幻”之术，于是劝说了勃海

人李归伯一家人归顺他。李归伯又招率同乡人，推法庆为主。法庆封

李归伯为十住菩萨、平魔军司、定汉王。自号“大乘”“。杀一人者为一

住菩萨，杀十人为十住菩萨。又合狂药，令人服之，父子兄弟不相知

识，唯以杀害为事。于是聚众杀阜城令，破勃海郡，杀害吏人。“”所在

屠灭寺舍，斩戮僧尼，焚烧经像，云新佛出世，除去旧魔。”当局派元遥

万攻讨之。击败法庆军，帅马步兵 擒斩法庆。①

冀州、勃海在今河北冀县、南皮一带，秦汉以来即为宗教兴旺发

达之地。汉末张角即古冀州巨鹿人，结众数十万“，以善道教化天下”。

北魏法庆以佛教异端在此创弥勒大乘教，所在民众风行景从，地方大

户，举族响应，不能说与此地信仰风习无关。故唐长孺说：大乘暴动的

口号是“新佛出世，除去旧魔”。毫无疑问，所谓“新佛”，就是从兜率天

宫下降的弥勒。在传世有关弥勒降生的佛经中未见扫魔之说，但《隋

众经目录疑伪经》有《弥勒成佛伏魔经》，正与此相应。唐长孺此说，确

有见地。大乘教是见诸史料的最早一支以佛教名义创成的民间教

派。而且打的是弥勒下生救世的旗号。似应有“伪经”作为该教门之

经典。

法庆不仅以弥勒下生相号召，而且篡改大乘般若学之原义，以

“杀一人者为一住菩萨，杀十人为十住菩萨”为蛊惑。大乘般若以入理

般若则为住，十住即佛典所云获得智慧的十个层次，十住又称十地，

故十住菩萨又称十地菩萨，为得大智慧者。十住菩萨进而修行则成佛

果，因此十住菩萨地位仅次于佛。显而易见，法庆是以弥勒佛自居的，

而封李归伯为十住菩萨，地位仅次于法庆。

① 《 魏 书 元遥传》。
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从官方史料看，法庆的暴动是极为残酷的。认为杀人越多佛果越

多，军功越大。但仔细分析，就会发现，法庆暴动“所在屠灭寺舍，斩戮

僧尼，焚烧经像”，是以佛教为攻击对象的。而且认为这种行动是在除

魔。北魏时代，佛教发展过滥，已到非加以限制不足以革除弊端的地

步。上层统治者由于沉溺其中，难以自拔，社会本身就会造出另外一

种力量革除这种弊端。法庆暴动以一种异常激烈、越出常规的行动进

行了另外一次“灭法”运动。

法庆弥勒大乘教起事失败后，不过十载，北魏孝明帝正光五年

年），汾州（今山西临汾一带）等地，少数民族冯宜都、贺悦回成

等人“以妖妄惑众，假称帝号，服素服，持白伞白幡，率诸逆众，于云台

郊抗拒王师。⋯⋯大破之，于成斩回成，复诱导诸胡，会斩送宜都

首。” 这次暴动似为弥勒教与摩尼教最初之融合。澳大利亚华裔学

者柳存仁先生即认为摩尼教应在南北朝时代即传入中土，且与弥勒

信仰相融合。唐代有《禁断妖讹等敕》可证：

比有白衣长发，假托弥勒下生，因为妖讹，广集徒侣，称解禅

观，妄说灾祥。②

此处“白衣长发”之人既非沙门，又不合汉俗，应是西来的少数民

族，或受“胡人”影响的汉人。

弥勒大乘教，在隋代又有发展。隋大业六年（ 年“）有盗数十

人，皆素冠练衣，焚香持花，自称弥勒佛。入建国门，监门者皆稽首。既

而夺卫士仗，将为乱，齐王暕遇而斩之。”

隋大业九年，陕西扶风人，沙门向海明“自称弥勒佛出世，潜谋逆

乱。人有归心者，辄获吉梦。由是人皆惑之，三辅之士，翕然称为大圣。

①《魏书 裴良传》。

②《册府元龟》卷一五九《帝王部 革弊》。

③《隋书》卷三《炀帝纪》。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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因举兵反，众至数万。官军击破之”。

同年，有唐县人宋子贤，善为幻术。每天夜里，楼上有光明，变成

佛像。他“自称弥勒出世。⋯⋯远近惑信，日数百千人。遂潜谋作乱，

将为无遮佛会，因举兵，⋯⋯事泄，鹰扬郎将以兵捕之。⋯⋯遂擒斩，

，并坐其党与千余家。

隋大业间，炀帝造孽无穷，天下大乱，民心摇恐，由是以称弥勒下

生救世的反抗事件不绝于史书。弥勒教或弥勒大乘教大兴于世，正是

动乱时代民心的一种反映。

唐代数百年间，亦有数次弥勒大乘教的活动。武德元年“沙门高

昙晟，⋯⋯自称大乘皇帝”“，改元法轮”，后高氏被杀。

唐代较著名的一次以弥勒下生相号召的事件，发生在唐玄宗开

元元年（ 年）。当时贝州人王怀古对人说“：释迦牟尼末，更有新佛
，出，李家欲灭，刘家欲兴。今冬当有黑雪下贝州，合出银城。 这种说

法带有宿命论观点，但实质上已经演化成一种政权更迭的政治内容，

不能不引起唐玄宗的注意，于是年十一月下诏书：

释氏汲引，本归正法，仁王获持，先去邪道。失其宗旨，乃

般若之罪人；成其诡怪，岂涅槃之信士。不存惩革，遂废津梁，

养彼愚蒙，将入坑井。比者白衣长发，假托弥勒下生，因为妖

讹，广集徒侣，称解禅观，妄说灾祥，别作小经，诈云佛说，或

诈云弟子，号为和尚，多不婚娶，眩惑闾阎，触类实繁，蠹政

为甚。刺史县令，职在亲人，拙于抚驭，是容奸究。自今以后，

宜严加捉搦。⑤

这个诏令，指出了唐代弥勒大乘教的几个特点，有经书，有修持，

《隋书① 》卷二三《五行》下。

③《资治通鉴》卷一八六。

④《册府元龟》卷九二二。

⑤《册府元龟》卷一五九。
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有戒律，而服饰打扮亦异于常人。对当政者来说，弥勒大乘教已成为

“蠹政为甚”的心腹之患。

但这类诏令再严厉，也无济于事，因为它无法改变一些下层民众

的基本信仰。故直至唐王朝行将就木，而弥勒信仰仍广泛地在民间流

传，并成立弥勒会等组织，以对抗当局。唐广明元年（ 年）“，青城

山妖人作弥勒会”，冒充达官贵人“陈仆射行李，云山东盗起，车驾必

幸蜀”。后为当局侦破，全数被抓获。①

有唐一朝，弥勒大乘教活动与之相始终。唐灭后，弥勒大乘教依

然在民间潜行默运，且愈演愈烈。时至北宋，同样在贝州，发生了与唐

年），代王怀古相类似的王则造反事件。宋代庆历七年（ 在贝州

当兵的王则率众占领了贝州。史料记载“：则，涿州人，初以岁饥，流至

贝州，自卖为人牧羊，后隶宣毅军小校。贝、冀俗尚妖幻，相与习为《五

龙》、《滴泪》等经及诸图谶书，言‘释迦佛衰谢，弥勒佛当持世’。则与

母诀也，尝刺福字于背以为记。妖人因妄传则字隐起，争信事之。州

吏张峦卜吉主其谋，党与连德、齐诸州，约以明年正旦，断澶州浮梁，

作乱。⋯⋯则僭称东平王，国曰安阳，年号曰德胜。旗帜号令皆以佛
， 王则暴动后，宋王朝命文彦博为河北宣抚为号。 使，击败王则军，

擒拿王则，斩于京师。

三百年前，王怀古在贝州倡言“释迦牟尼末，更有新佛出”，提

出合出“银城”。三百年后，还是在贝州，王则倡言“释迦佛衰谢，

弥勒佛当持世”。提出建立“安阳”国。所谓银城，又叫云城，是唐

代以后部分民间宗教追求的天堂。王则建国安阳，是“安养”的讹

音，安养即安养极乐国，即佛教的安养净土。无论王怀古还是王则

都希望在人间建立佛国净土世界，即平等世界。故王则又自称“东

①《太平广记》卷二八九《妖妄》。

②《宋史纪事本末》卷三二《贝州卒乱》。
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平王”。

在宋代尚有弥勒教与摩尼教混合的教派，名叫“香会”或“集经

社”的。关于集经社和香会最早的记载是《宋会要辑稿》。时为大观二

年（ 年）：

契勘夜聚晓散，传习妖教及集经社、香会之人，若与男女杂

处，自合依条断遣外，若偶有妇女杂处者，即未有专法，乞委监

司，每季一行州县，觉察禁止，仍下有司立法施行。①

香会之名再现于史料，已是元代初年：

夫杨朱、墨翟、田骈、许行之术，孔氏之邪也；西域九十六种、

此方毗卢、糠瓢、白莲、香会之徒，释氏之邪也；全真、大道、混元、

太一、三张左道之术，老氏之邪也。②

“香会”在元代末年演化成香军，即红巾军。元末元顺帝至正十一

年“颍上、颖川红军起，号为香军，盖以烧香礼弥勒得名也。其始出赵

州滦城县韩学究家，已而河、淮、襄、陕之民翕然从之，故荆、汉、许、

汝、山东、丰、沛及两淮红军皆起应之。” 据我在《白莲教辩证》一文

考证，香会为弥勒教与摩尼教相混合之教派，故其教提出“明王出世，

， 的口号。详见本书摩尼教一弥勒下生 章。

弥勒下生救世观念，在明清两朝的底层社会和民间教派中日渐

形成体系，成为涌动在民众中的思想巨流。在黄天教、闻香教、八卦

教、一贯道等大教派中，成为一种天道观和救世观。

①《宋会要辑稿 刑法二》。

②耶律楚材：《湛然居士集》卷八。

③权衡：《庚申外史》卷上。

年第 期，第④马西沙：《白莲教辩证》，载《世界宗教研究》 页。
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第二节　　经典与教义

弥勒观念于汉末传入中土，西域僧人安世高译《大乘方等要慧

经》，介绍了有关弥勒信仰之内容。其后西晋西域僧人竺法护译《弥

勒下生经》，弥勒净土思想得到较完整的介绍。从此，有关弥勒净

土经典相继译出。而“伪经”亦大量产生。在隋唐以后形成了燃

灯、释迦、弥勒三佛应劫救世观念，并在民间广泛流行。明清时

代，无生老母观念日趋成熟，形成无生老母派遣“三佛”应劫救世

观念。

一 、 经 典

据汤用彤《汉魏两晋南北朝佛教史》述，从汉末至南北朝末，那一

时代有关弥勒信仰有如下译经：

《大乘方等要慧经》后汉安世高译（现存）

《弥勒菩萨所问本愿经》西晋竺法护译（现存）

《弥勒成佛经》法护译

《佛说弥勒下生经》法护译（现存）

《弥勒当来生经》西晋失译

《弥勒来时经》东晋失译

《弥勒所问本愿经》东晋祗多蜜译（现存）

《弥勒大成佛经》后秦鸠摩罗什译（现存）

《弥勒下生成佛经》鸠摩罗什译（现存）

《观弥勒上生兜率天经》凉沮渠京声译（现存）

《弥勒成佛经》后秦道标译
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《弥勒下生经》陈真缔译

《弥勒菩萨所问经》留支译（现存《弥勒所问 ①经释论

以上所录诸经尚未全括西晋下迄隋唐社会流行有关弥勒净土经

典。同仁杨曾文在其作中指陈：《出三藏记集 佑录）等书中记载失译

经录，其中包括部分“伪经”：

《弥勒经》一卷（道安云出《长阿含

《开元录》附《弥勒当来生经 西晋录）

开元录》卷一四《弥勒下生经》一卷 谓陈真缔译）

《弥勒菩萨本愿待时 抄本）经

《弥勒为女身经》一卷

《弥 祐录》云未见经文）勒受诀经》

《弥勒作佛时经》一卷（同上）

《弥勒难经》一卷（同上）

《弥勒须河经》一卷（同上）

卷五所载伪经目录中有：

《弥勒下教经》一卷

隋法经《众经目录》卷二所载伪经中还有：

《弥勒成佛本起经》十七卷

《弥勒下生观世音施珠宝经》一卷

《弥勒成佛伏魔经》一卷

唐智昇《开元释教录》卷十八所载伪经：

《随身本官弥勒成佛经》一卷

《金阴密要议经》一卷（注：兼说弥勒下生事）

《弥勒下生遣观世音大势至劝化众生舍恶作善寿乐经》一卷

《随身本官弥勒成佛经》一卷

①汤用彤 页。：《汉魏 年版，第晋南北朝佛教史》第十九章 中华书局
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《弥勒摩尼佛说开悟佛性经》一卷①

此外从唐宋至清代，民间尚流行大量关于弥勒净土信仰的经书、

宝卷，特择录于下：

《龙华誓愿文 唐宋时代）

《弥勒三会记》（唐宋时代）

《龙华会记》（唐宋时代）

《五龙经》（北宋）

《滴泪经》（北宋）

明成《弥勒颂 化）

《弥勒佛说地藏十王宝卷》（明）

《三教应劫总观 清初）统书

《大圣弥勒化度宝卷 清）

《 清）弥勒佛出西宝卷

《布袋经 清 ）

《弥勒古佛救劫 清）篇

清《弥勒尊经 ）②

二、教义 弥勒救世思想

关于弥勒（ ）的由来，《弥勒上生经》、《弥勒下生经》都有

说明。弥勒是波罗捺国劫婆利村人，出身于上层大婆罗门家族。弥勒

以慈氏为名，阿逸多为姓，或称弥帝隶，梅低丽，迷缔隶，最流行的称

谓是弥勒。

①杨曾文：《弥勒信仰的传入及其在民间的流传》，载 年《中原文物》特刊。

②参见马西沙、韩秉方《中国民间宗教史》第二章，上海人民出版社 年版，第

页。
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