
人性问题，是中国历代思想家们所十分注意探索、研究

的一个重要向题，也是他们激烈论争、歧义较大的一个童要

问题，更是对后世影响巨大，又悬而未决的一个重要问题。

人性问题，可谓是中国思想史上一个源远流长而终未解决的

主要问题。尽管如此，中国历代的思想家们却为人类的认识

史积累了真理的颗粒，作出了应有的贡献

在中国古代丰富多彩、珍宝奇异的思想宝库中，我们可

以看到各个不同的历史时期，各个不同学术派别的思想家，

都对人性问题作了艰苦的理论探索，提出了自己的理论观

点，申明了自己的理论根据。这些理论观点，就其思想总

体、思想实质来说，是属于历史唯心主义的范畴；从人类认识

发展史来看，则是随着历史的发展，时代的前进，认识的深

化，而在内容上不断丰富和日趋精致，方法上逐渐严密。各

个学派在对立中互相融合，在斗争中互相影响，在争论中互

相去取。各家之间既批评对方之缺点，又吸取对方之长处，既

互争雄长，又共同前进。这种在对立与影响中发展起来的中

国人性理论，确实呈现出纷繁复杂的局面和丰富多彩的内

容。从先秦时期的人性善恶的辩论、汉唐时期的人性三品说

的提出，到宋元时期的人性二元论的创立，明清时期的人性
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缺点错误实属

起到

学说的发展，都充分地说明了中国人性思想之丰富性、复杂

性、重要性，这不仅为我们今天进一步分析、研究、探讨人

性问题，提供了宝贵的思想资料，而且是中国乃至于世界的

优秀文化遗产之一。

人性问题

人性问题，是中国历代哲学家所最为关注的一个核心问

题，也是人生哲学和伦理道德学说的理论基础。中国古代哲

学家尤为注重人性和人伦道德规范问题。因此

直吸引着中国古代哲学家们的注意力，并促使他们去进行艰

苦的研究和探索。这就使中国哲学史上的人性理论，达到了

较高的水平。

义是极为不同的

“人性”这个概念，在中国古代哲学家的思想中，其涵

有的指人的自然质性，生而具有，不学而

能的本能欲望 即“生之谓性”

与

有的指人之异于或优于禽兽

性恶”之的仁义道德属性和理性活动，即“性善

性 有的指人赖以形成生命，体现天命、天理的根本属性和

成圣、成佛的根本依据，即“性即理也”和“性各自有，不

待因缘”；有的指人的主观精神、思想活动，即“性即心也

等等。因此，人性问题就与人生问题、伦理道德规范问题、

中国古代哲学的一个核

人生理想、人之为人等问题紧密相连，息息相关，从而成为

问题。对于人性问题的注重研究，

深邃精思，是中国古代哲学的一个突出的特点。

本书力图根据马克思主义的基本原理

步研究

遵循历史时代的

发展，沿着思想演变的脉络，对中国思想史上的人性论作初

步的探讨、评述，以期引起对这个问题的进

抛砖引玉的作用。但是，由于作者水平所限

难免，挂一漏万肯定存在 希望专家学者不吝赐教。

一
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争论，进行了认真的探讨

个时期

开其端

时期 在百家争鸣的社会环境中

天人。这时人性还没有作为哲学范畴提出来。到了春秋战国

便被明确地提了人性问题

出来，各家各派围绕着人性的善与恶的问题，展开了激烈的

有关人性之善恶的主要观点在这

基本上都提出来了，并为以后人性理论的发展，首

拉开序幕。

他的思想在中国古代一位伟大的教育家、思想家、哲学家

始人。由于他对中国古代文化、教育的突出贡献，使他成为

一公元前孔丘（公元前 年）是儒家学派的创

一　　孔丘的人性论

天”是人所由的根源 所以称为所趋的宗向，人不离天

里讲的“人”则是指人生，“性”则是指天性。当时所讲的

和“性”的记载，但却没有把这两个字连用。这有了“人

个问题。远在商、周时代的《诗经》和《书经》中，就已经

是中国古代思想家最早提出和最为注意的一人性问题

第 3 页
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相远呢 都没有作出具体

要长幼有序、尊卑有等、贵贱

中国和世界产生了巨大的影响。

开创了人对自身研究的先河，

孔子是中国思想史上第一个提出人性理论的思想家。他

的“性相近也，习相远也。”

就全部《论语》来具有发端的意义。孔子很少讲人“性

孔子对于人性，没有进行

看，只有这一处讲人“性”。因此，他的学生子贡说：“夫子之

言性与天道，不可得而闻也。”

是善相近、还是恶

相近呢？“习相远

具体的论述与探讨，他所说的“性相近”

是善相

的解释，这只能说人的天性都是相近的，由于后天的环境影

延后代，说明物质生活在人生中的重要作用；说明人是人，

人生活在社会中不是动物

、父子、兄有别，人生活在具有宗法观念、等级制度的君臣

① 《 论 语

论语

阳货》

公冶长》 页

语译注》

第

第 页。下注 均以该书为准
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弟、夫妇、朋友等社会关系之中 在这个社会中的成员都要以

一定的社会道德规范来约束自己，孔子认为“礼”规定了各

这说明个不同等级人们的政治地位、权利义务、道德原则

了人的社会本性；“仁者人也”“仁者爱人”说明人与人之间

的关系应当是仁爱的关系，而不应当是尔虞我诈的关系。因

人的生存应当正直而有道德，不应当诬罔不此，孔子主张

不在于才力，而在于道德。人的智

直而侥幸荀活。所以他说：“人之生也直 罔之生也幸而免。”

隐曲。孔子认为 人应

直”是耿直、坦率、正直、正派；“罔”为虚伪、奸诈、

“古之愚也直，今之愚也诈而已矣。”

当有“仁”与“直”的道德情操。

但并非完全平

等 他说：“生而知之者上

孔子进一步指出，人生来虽然“性相近”

而是有等级之差、智愚之别的。

既然人有这种智慧高低之差、认识能力之异

也，学而知之者次也，困而学之又其次也，困而不学民斯为

下矣。” 当然

中人以下，不可以语上也。”

教育的内容、深浅的程度就不同了。即“中人以上，可以语

上也 中等以上智力的人，可

使人

以告诉他高深的学问；中等以下智力的人，不可以告诉他高

深的学问。孔子实行“因材施教”是为了培养“成人”

“成人”应该具有智、仁、勇成为一个标准的人。孔子认为

三德

“成人”的标准

再加上有技艺和礼乐的修养，既多才多艺，又清心寡

欲，更临危不惧的有道德之人。他说：“骥不称其力，称其德

也。”

论语

《论语

《论语

论语

雍也》

阳货》

季氏》

宪问》
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第 页 。
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是他伦理道

在孔子的思想中，

慧用于为人之道，就成为有道德的人。上智之人，理智高

又说：“唯仁者能好人，能恶人。”

办事正，没有私心，光明磊落，趋向于善；下愚之人，理智

低，处事邪，多求情欲，心术不正，趋向于恶。这种智愚之

差，是先天具备的，不可改变的。孔子说：“唯上智与下愚不

移。”

“上智”之人，当然是性善的

“上智”与“下愚”是含有善与恶的意思。“中人以上”的

“中人以下”的“下愚”之人，

无疑是性恶的。天生的善人和天生的恶人都是少数 绝大多数

的人生性是“相近”的，由于后天环境的习染不同而“相远

了。在孔子的心目中，人是有善与恶之分的

子、仁人

善人是指君

恶人是指小人、愚人。孔子认为，人之所以为

人，就在于“仁” 即人有伦理道德。因此“仁”

仁者爱人。可见，这个

德学说的核心和施行教育所要达到的目标。所以说：仁者人

仁”体现了人与人之间的伦理也

“能行五者于天下，为仁矣。”

道德关系，具体内容包括：恭、宽、信、敏、惠这五种品

仁”既是人们要遵循德

的伦理道德规范 又是人们生活的最高道德原则。要达到

“仁”的最高目标，就要用“礼”来约束自己的视、听、言、

动，要用“忠恕之道”去处事、待人，做到“己欲立而立人，

己欲达而达人。”“己所不欲，勿施于人。 这样做了，就

是“爱人”了。孔子的这些思想都和“性相近”的观点，是

紧密相关的。由于人之“性相近” 习因此人只要“学礼”

论语

② 《 论 语

论语

论语

论语

阳货

里仁

阳货》

雍也》

卫灵公》
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第

第
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“用礼” 就可以维护、巩固仁性，达到仁人的境界。据礼”

而由人乎哉？”此，孔子反复强调“为仁由己 为 了 捍 卫

“仁”的最高原则，即使牺牲自己的生命，也要在所不辞。

只要时

最终达到“天

他说：“志士仁人，无求生以害人，有杀身以成仁。”

时不违仁，处处去行仁，就是“仁人”、“圣人”

孔子的弟子

下归仁”和恢复周礼的目的。孔子把恢复和巩固周礼的统治

秩序称为“仁”。周礼是建筑在宗法制度、宗法观念“亲亲”

基础上的，所以孔子特别重视孝、悌，强调培养人们的孝、

悌之品德，他要求：“弟子，入则孝，出则弟。”

统治秩序就能维护下去了。有若

有若概括他关于仁的思想时说：“孝弟也者，其为仁之本与！”

这就是说，在家行孝与入朝行忠是统一的，族权与政权是统

一的，孝于家族长辈，就是忠于国家朝廷。人人都能行孝、

行忠，就不会“犯上作乱”

而好犯上者鲜矣！不

孔子的这些思想是服务

说孔子的这种思想是：“其为人也孝弟

好犯上，而好作乱者，未之有也。”

于政治目的的。

更没有讲性之善与恶。但是，他孔子虽然很少讲“性”

却包含着善与恶的萌的“性相近也，习相远也”的命题

芽。“性相近”开了孟子的性善论之端；“习相远”开了荀子的

性恶论之端。因此，我们说，孔子第一个提出了人性的学

说，虽然没有展开具体的解释、论述，但却有其发端的意

义，并对后来的人性思想，产生了重要的影响。

颜渊》① 《 论 语

学而》

②《论语，卫灵公》

④ 《 论 语

第

第

页。
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二《大学》、《中庸》的人性论

《大学》和《中庸》原来都是《礼记》中的一篇，宋代把

它们从《礼记》中抽出

郑 玄

而与《论语》、《孟子》相配合，并

列为“四书”。《大学》一篇，朱熹认为是曾参所作，多数人

认为是秦汉之际儒者所作，但从其所反映的时代内容看，应

是战国时期儒家的作品。《中庸》则为孔子的孙子子思

所作。司马迁说：“子思⋯⋯尝困于宋。作《中庸》。”

他 们

在《目录》中说：“《中庸》者⋯⋯孔子之孙子思伋作之，以

昭明圣祖之德。”孔颖达说：“《中庸》是子思伋所作。”

都断定《中庸》为子思所作。因此，我们把《大学》和《中

庸》作为早期的儒家著作，并就其关于人性的思想，加以研

讨。

在明明德，

《大学》是讲人生之道的教育之书，人生之道以修身为

本，进而做到齐家、治国、平天下。修身为人生之道的根本

和开始，修身就要正心、诚意，发扬善性，达到至善。所以

《大学》在开宗明义第一章就说：“大学之道

在亲民，在止于至善

德”

这就是说，通过教育，使人“明明

“明明德”是使人的光明之德能够不断发扬，光明昭

就是指人性之善著。这里讲的“明德” 《大学》虽然没有

讲到人性之善，但从其整个内容来看，则可以断定是指人性

之善说的，并且是实实在在的存在着。“明明德”是进行上达

《史记

礼记

孔子世家》 第 页。

正义序》《十三经注疏》，第 页
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者 不可须臾离也；可离，非道也。”

就是教育。这种人生之道是“不可须臾离也 。所以说：

“天命之谓性，率性之谓道 修道之谓教。道也

而且要“诚

人能按照人性之德而行动，人性之德包含着“仁”和“智”

“洋洋乎，

就是体现了人道。体现了人道，就达到了“至诚”的神境。

“至诚”之人，就能充分发挥人的善性，这样的人，既可以

尽人性，又可以尽物性，更可以“合内外之道

而与天地万物合为一体了。这就是发育万物，峻极于天”

说：“至诚”之人，能使人性充分地表现出来，达到了“天人

合一”的神境，就一切都明了。因为人性本来就是明的，人

明诚”“之教”

只要诚于己，性由心而明了，这样“自诚明”“之性”与“自

就可以同时体现出来了。所以说：“诚则明

“诚”之己，不仅要“诚己”矣，明则诚矣”。

《中庸》第二十一章，第

《中庸》第一章。《四书集注》

页。

第 页。下注页码均以该书为准。

①

教导人遵循人生之道去修身行善，称为人生之道即“人道”

人所受命于天所规定的原则为性 按照这种人性去行动，就

刻。人性是人所有的天命，天命为上天之所命。《中庸》以

而且从哲学理论高度上论“性”讲“性 其涵义十分深

不仅从伦理道德规范方面《中庸》里多次讲到“性”

为止。因此，我们说《大学》中，是讲到人性善的思想。

“止于至善”。这就是说 从人性之善开始教育，到“至善

教育的开始和基础，在这个基础上达到“亲民” 最终实现

第 9 页



合内就在于而“性之德诚则有物物 “不诚无物”

又

外之道”。具备这种最高善性之人则是圣人、君子。他们既

能“经纶天下之大经，立天下之大本，知天下之化育。

能尊德性而道问学，致广大而尽精微，极高明而道中庸。”

这种人真是全智全能的神人。

说，都把人性的修养与政治的好坏

《大学》、《中庸》作为政治哲学论文和人身修养之书来

紧密地联系在一起。

论是《大学》的“明明德” 还是《中庸》的“自诚明”

是以“明”代表人心的虚明不昧，正直的善心，发而成为善

性。人人都做到修明心、发善性，就达到“居上不骄，为下

不信”的政治目的。就是说，人人各安其位，各守其责，不

保持中庸，上不怨天，下犯上作乱，不背叛反抗 死守善道

不尤人 这就是“立天下之大本”了。这样充分地发挥了人

的善性，就体现了天理。朱熹在《中庸章句集注》中说：“大

本者，天命之性。天下之理，皆由此书，通之体也。”朱熹是

最能理解和注释《中庸》思想的，这段注释是符合《中庸》

原意的。

养与伦理道德融为一体

由于《大学》、《中庸》把政治哲学与人生哲学、人性修

所以得到历代封建统治者的嘉许和

儒家学者的推祟，奉为政治经典和修养经典，其影响是极其

都是颠来倒去的讨论其思想广泛深入的。后来的儒家学者

要旨。

第三十 第

庸》第二十七章，第

页。

页

不

都

① 中
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世硕虽然认为人来就有

在于

举人之善性，养“周人世硕，以为人性有善有恶

而致之则善长 性恶，养而致之则恶长。如此，则性各

有阴阳，善恶在所养焉。故世子作《养书》一篇 密子

亦论性情贱、漆雕开、公孙尼子之徒 与世子相出入，

三世硕的性有善有恶论

世硕（生卒年月不详

早已佚失。据王充在《论衡 世硕是中国哲

战国初期人。他的著作《世子》

本性》篇中说

学史上最早提出人性有善有恶论的人。我们只能根据王充引

述的世硕的有关人性的资料，来分析、研究世硕的人性理

论。王充说

皆言性有善有恶。”

阳气表现为善，

世硕所作的《善书》篇，今已不可得而见。仅就王充辑录的

世硕关于人性的观点看，世硕与密子贱、漆雕开、公孙尼子

等人都认为人性是有善有恶的。世硕认为，人生来就具有

“善”与“恶”这两种不同的自然质性。这种差别是先天具有

的，与生俱来的，如同气有阴阳之分一样

是 从阴气表现为恶。因此 世硕所说的“人性有善有恶

抽象的自然属性上来理解人性的。

不过 我们也必须看到

的不同本性 而要保持和发扬这种先天的本性

页第本性篇》论衡
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四告不害的性无善恶论

面 因素。

恶

其中的一个。王充在记述、分析各个

子政，鸿

战国中期年

人

无法详述思想

断增长

即后天的环境影响和教育培养。后天养之善性，就使善性不

养之恶性，就使恶性不断增长。养善性在于增加阳

气，养恶性在于增加阴气，这就是说“性各有阴阳，善恶在

所养焉。”世硕在肯定人性的先天自然属性的同时，又承认

后天教育培养对人性善恶形成所起的重要作用。据此可见，

他一方面把人看成是自然的生物的人，另一方面又看到社会

环境对人性善恶的增长、形成起着决定的作用，就这后一方

说， 合理确实有一定的

世硕作为中国古代思想史上最早提出人性有窖与恶之分

的思想家，对中国古代的人性理论作出了贡献，并对后世关

于人性善恶的争论产生了深远的影响。他的“人

论

性有 善有

得到了一些思想家的推崇、赞同，被一些思想家所

王充就是吸取 发挥

至刘思想象的人性理论之后评论说：“自孟子以下

尼子之徒颇得其正。”

儒博生，闻见多矣。然而论性情，竟无定是。唯世硕、公孙

王充是肯定、吸取世硕的人性理论

的

告不害（约公元前 公元前年

由于他的著作早已佚

孟子

因此关于他的生平事迹、学术

告子上》所引用的思想资料看，仅据

告子在与孟子辩论人性之善恶时，提出了自己的人性观点。

页　。第本性篇衡①
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关于人性的善恶问题 孟子提出性善论，告子则提出性

无善恶论，他们彼此互相诘难。在中国古代哲学史上，告子

是最先提出性无善恶人性理论的。

“食色，性什么是人性？告子作了界说：“生之谓性”

也。” 先天生来的本能为性，后天学习养成的习性为非性，

因为食色是人人生来都具有的本能，所以为“性”。为善必

须教导积累，为恶亦须诱发养成，所以不为“性”。据此，告

子提出了性无善恶的人性理论。

告子认为

善与恶都不是性，而是后天教育

性是无善恶的，人们生来之性既不是善，亦

不是恶，善与恶是后天经过社会环境的教育而形成的。所以

他说：“性无善无不善也。”

培养使性的改变，由于这种改变，或表现为善，或表现为

恶。性如同白纸、白羽、白雪，随外界环境之习染而变化颜

色。告子以比喻说明他的人性理论，他说：

《孟子 页。第告子上》

为准。

第告子上》孟子 《孟子译注》 页。下注页码均以该书

象湍水那样要靠人力引导而流动。告子强调后天的教育作用，

而是后天环境养成的 这就象杯棬那样要靠人力加工而成型

告子举这些事例 旨在论证没有先天的善恶之性和道德属性，

人性之无分于善不善也，犹水之无分于东西也

决诸东方则东流“性犹湍水也 决诸西方则西流。

为杯

犹以以人性为仁义性犹杞柳也，义犹杯棬也

第 13 页



孟子反驳告子说：

这具有一定的唯物主义因素。告子虽然把人天生的资质称为

性 但是他并没有把“性”和“仁义”混同起来“性”如同

杞柳”指的是人的自然属性

不是等

仁义”如同“杯棬”是指后

天教育而培养的道德品行。因为“杞柳”与“杯棬”

同，所以说“性”与“仁义”亦不能混同。二者既有联系，

又有差别。告子似乎看到或猜到了人的自然性与社会性的不

同 但他没有，也不可能解决这个复杂的问题。

降低了人的社会地位，把“生之 这

尤其应当看到，由于告子过分地强调了人的自然属性，

“食色”本能视为“性”

就从根本上泯灭了社会的人与自然的动物质的区别性。因此，

然则犬之性犹牛之性，牛之性犹人之性

欤？” 告子不从孟子与告子关于人性的辩论中，可以看出

白雪之白

仅混淆了人与禽兽之间的质的差别性，而且抹杀了不同事物

质的规定性。告子认为，天生的性如同一切东西的白色都叫

做白是完全一样的，不管是白羽之白 白玉之白，

都是完全相同的白，即凡是白都是一样的白，这就否定了千

差万别的不同质的事物的不同白的差别性。进一步推论就必

“人之性”都是完全相同的性，犬之性”“牛之性”然得出

性。告子犯了无类逻辑的错误。事实上

即凡是性都是相同的性，这同样否定了人与禽兽的质的区别

象告子所说的人和

页。第告子上》《孟子

孟轲（约公元前 一公元前 年）是战国时期著名的主观

禽兽都共同具有的无善恶的共同之性，是根本不存在的。

五 孟 轲 的 性 善 论
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提出了性善唯心主义哲学家。他在主观唯心主义的基础上

论 并把性善论作为伦理道德学说和仁政学说的理论基础。

孟子所注重的一个中心问题“孟子道性善，言必称尧舜。”

因为

是人性，他认为人之所以为人的本质在于人性，人性既是人

的伦理道德生活的根据，又是人施行政治主张的基础

人有善性，所以才能讲道德，行仁政。孟子是中国哲学史上

第一个从性善论方面较系统论述人的哲学家，性善论在他的

整个思想体系中占有极为重要的地位。

所以

人性问题，是中国古代哲学家最早注意讨论研究的一个

重要问题。因为中国哲学家具有“贤人作风”的特点

人性问题最引起他们注意。

孟子这样重视人和人性问题，是有其深刻的社会根源和

时代原因的。战国中期以后，人和人性问题，逐渐被提到哲

学家争论的日程上来了。在争论中，提出了几种不同的人性

观点，从《孟子》书中记载孟子的学生公都子问孟子关于人性

善恶问题

或 曰：

幽厉

是故以尧为君

以纣为兄之子且以为君

性

有如下四种主张：

可以为善，可以为不善 是故文武兴 则民好善

“公都子曰：告子曰：性无善无不善也

兴，则民好暴。或曰：有性善有性不善

而有象 以瞽瞍为父而有舜

而有微子启、王子比干。今曰：性善，然则彼皆非

《孟子

《孟子

滕文公上》

告子上》 页。第

页。第

与 ？”
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讲

“求放心”立心”

论。孟子针对告子的“杞柳”与“杯棬”

孟子集中攻击了告子关于性无善恶的人性论，而提出性善

“湍水”与“流

“杞柳”是可以编织成为“杯棬

行”之喻，说明人性没有先天的善与恶的观点，进行反驳。

他认为

人不要“戕贼杞柳以为杯棬”含

而要“顺杞柳之性而以为杯棬”

仁义”的

人以为仁义”

因为人有人”“以为仁义”

为杯棬”

偷换了命题，告子是打比喻，说：“以人性为仁义，犹以杞柳

而孟子则把“犹”改为“是”。问题在于：杞柳可以

但并不就是但并不就是杯棬 人性可以成为仁义编为杯棬

他并没有回答告子所提出的问题，其实

仁义。孟子还说：“人性之善也，犹水之就下也。人无有不

水无有不下。”

告子说的 湍水”“决诸东方则东流，决诸西方则西流”也是

水无有不下”的性质，如果水不就下，就不会决之东方

而东流，决之西方而西流了。

在孟子看来，人和禽兽是有本质区别的，这种区别的主

要表现是人性和禽兽之性不同，人的生活高于禽兽的生活，

因为人有自觉的道德观念

时，就指出“犬之性”、

孟子在反驳告子的“生之谓性”

牛之性”与“人之性”是各不相同

孟子指出，人的本性、本心和禽兽本来是不同的，但由

于有的人不知道保存自己的本心、本性，而把本心放了，善

性丢了

“养性”

结果变得和禽兽差不多了。因此，孟子十分强调

只有这样，才能成为“养心”

善人、大人。

的 人性是可以包

也不要“戕贼

“率天下之

仁义”的本性。孟子在辩论中，

告子上》《孟子 页第
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“尽其心者 知其性也。知其性，则知天矣。存其

那么心、性是从哪里来的呢？孟子说是天所赋予的

心

非者，今人乍见孺子将入于井，皆有怵惕恻隐之心

所以内交于孺子之父母也，非所以要誉于乡党朋友也，

非恶其声而然也。由是观之，无恻隐之心，非人也 无

养其性，所以事天也。”

人要不断地膨胀自己的心，才能认识自己的本性，人的本

心、本性都是上天赋予的，人能够认识这些东西是上天给予

的，就是事奉上天了。

具有一种先验的道德观念的萌芽，这是人异于

孟子认为，人性之所以是善的，是因为人生来就具有天

赋的“善端”

所以人性也

禽兽、高于禽兽的本质特征。孟子为了证明他的性善论，便

由心的天赋观念去证明，因为人心天赋是善的

是善的。这种先天赋予的善心是人人都具有的。他说：

“人皆有不忍人之心。⋯⋯所以谓人皆有不忍人之心

非人也；无辞让之心，非人也；无是非之心，羞恶之心

仁之端也 羞恶之心，义之端也非人也。恻隐之心

礼之端也辞让之心 是非之心，智之端也。人之有四

端也，犹其有四体也。”②

“恻隐之心，人皆有之；羞恶之心，人皆有之；恭

敬之心，人皆有之；是非之心，人皆有之。恻隐之心，

《孟子

《孟子

尽心上》

公孙丑上》 页。第

① 页。第
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