
一、王安石的生平及若书。

王安石字介甫，江西抚州临川人。生于宋真宗天禧五年（公元

１０２１年），卒于宋哲宗元祐元年（公元１０８６年）。

列宁称“王安石是中国十一世纪时的改革家”。（《修改工人政

党的土地纲领》，《列宁全集》第十卷，第１５２页，注２。）他帮助宋神

宗变法，推行改良主义的改革办法，但由于保守党的反对，又得不

到农民的支持，而失败了。

王安石所著有《三经义》和《字说》。《三经义》包括《周礼义》、

《诗义》及《书义》，这是他变法的重要依据。王安石的《字说》侧重

文字的语义研究，确定概念的涵义，这是他的新学代替了汉代传注

的形式研究。宋学注重义理，汉学注重传注，其分别如此。

除《三经义》（已佚）和《字说》外，尚有《易义》２０卷（已佚），《洪

范传》一卷（存《文集》中），《论语解》，《孟子解》（今佚），《老子注》二

卷，《王氏杂说》十卷（今佚），《临川先生文集》一百卷（今存），《钟山

日录》二十卷（已佚）。王安石博学多才，著作甚丰广，论敌亦钦

佩。

二、王安石的世界观与认识论。

王安石的世界观和认识论基本上是唯物主义的，进步的。他
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五行也者成变化而行

和司马光、程颢、程颐的唯心主义理学相对抗。他认为世界是由五

种物质元素，即水、火、木、金、土组成。这是继承古代五行说之旧，

不过王安石对五行说有他新的解释。这就是他的试验逻辑所由出

发的理论基础。

页，上海人民出

第一，五行各有自己的特殊性质。他说：“五行之为物，其时，

其位，其材，其气，其性，其形，其事，其情，其色，其声，其臭，其味，

皆各有耦”。（《王文公文集》卷二五，《洪范传》第

版社版。）如水性润，火性熯，木性敷，金性敛，土性褥。形状也各

不同，如水形平，火形锐，木形曲直，金形方，土形圆。五行之味也

各不同，水碱，火苦，木酸，金辛，土甘。因此，它们材质不一，水因，

火革，木变，金从革，土化等。这些解释只依据当时可能有的科学

水平，是直观性的，不能算真正的科学解释，但王安石还是据事论

事，依据于客观实物尽可能观察到的，作出解释。还是唯物主义的

态度。

是故谓之行。”（同上引，同页。）

第二，五行之行，即运动意。王安石说：

鬼神，往来于天地之间而不穷者也

行者行也”，但他

水、火、木、金、土五种物质元素不是僵死的东西，而具有不断运动

的特征。行就是运动，也可说五种运动着的物质元素。这是王安

石的解释而是旧说之所无的。（董仲舒也解释：

这种同字相训和“一者一也”是同语反复相似，他对行并无更深的

解释。）

皆各有耦”、（同上引，同页。）“耦之中又有耦也，而万

五行的运动是矛盾对立的变化。因为五行有耦有对，这就是

王安石所谓

。（同上引，同页。）耦即对偶，善恶、美丑、有无等物之变遂至无穷

有无之变，更出迭入”。

等都是对偶，有对偶才发生彼此的矛盾对立而形成运动变化。他

反对“有生于无”的唯心主义命题，而主张

。（同上引）他反对老子的强调无，

（《道德经注》）“有之与无，难之于易，长之与短，高之与下，音之于

声，前之于后，是皆不免有所对
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之主张打破一切偶

认为车子的运用固在于车辐中之无，但如果废掉车子的毂辐，则无

为用也。故无所以为车用者，以有毂辐也

也不能有用。他说：“今知无之为车用，无之为天下用，然不知所以

无之所以为天下用者，

无之所用者，则亦近于愚矣。” 页。）

以有礼乐刑政也。如其废毂辐于车，废礼乐刑政于天下，而坐求其

王文公文集》卷二七，第

矛盾对立的表现，一方为相反相成，他方又为新故相除。新故

相除，即新陈代谢的必然趋势，此为王安石变法的理论基础。安石

说：“有阴有阳，新故相除者，天也；有处有辨，新故相除者，人也。”

（《杨龟山集》《字说辨》）他在朦胧中意识到社会的辩证性的发

展。

总之，王安石的世界观是唯物的，也具有一些辩证法的因

素。

礼乐论》，页

根据他的唯物世界观再谈他的认识论。他认为世界是可知

的。他站在素朴的唯物反映论的立场上。他说：“天至高也，日月

星辰阴阳之气，可端策而数也；地至大也，山川丘陵万物之形、人之

常产可指籍而定也。”（《王文公文集 ）这

就是说宇宙间万事万物，包括人们所制作的东西，没有一件是不可

通过经验探索得知的。一切从经验出发，从试验检察都可为人所

知。这即王安石试验逻辑的认识论基础。

三、试验逻辑的条件。

王安石认为要想从试验逻辑的探索中获得可靠的知识，必须

破除一切成见。这和西方近代培根（

像相当。王安石提出三句话“天变不足畏，祖宗不足法，人言不足

恤”。（《王文公文集》，蔡上翔《王荆公年谱考略》重印说明所引。）

这是一种大无畏的斗争精神的表现。

“天变不足畏”，这是王安石无神论思想的表现。守旧派司

马光等用灾变来反对王安石的新法，但王安石认为这是自然界所

难免之事，所谓“日月之薄蚀，阴阳之进退，虽天有所不能违，人事
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何与其间哉 ”（《周礼详解》卷

。

《鼓人注引》。）天的变异和人事

无关，我们只有尽人事来克服一切灾变。熙宁七年夏四月已已，

⋯⋯神宗以久旱，忧见容色，欲罢免保甲、方田等新法。王安石对神

宗说：“水旱常数，尧、汤所不免，陛下即位以来，累年丰稔，今旱暵

虽逢，但当益修人事，以应天灾”。（《续通鉴长篇》卷 历史上有

名的圣君尧、汤治世还不免出现干旱，何况其余，安石举了历史事

实证明干旱无关入事。

熙宁八年冬十月戊戌，神宗又以山崩地震，彗出东方，旱暵频

仍，召安石等言朝政阙失。王安石又对道：“臣等伏观晋武帝五年

彗灾出轸，十年轸又出崇，而在其位二十八年，与《乙巳占》所期不

合。盖天道远，先王虽有官占，而所信者人事而已。天文之变无

穷，人事之变无已，上下附会，或远或近，岂无偶合？此其所以不足

信也。⋯⋯裨灶言火而验及欲禳之，国侨不听，则曰：不用吾言，郑

又将火。侨终不听，郑亦不火。有如裨灶，未免妄诞。观今星工，

岂足道哉？所传占书，又世所禁，誊写伪误，尤不可知。”（《续通鉴长

篇》卷 ）安石用历史上郑裨灶云火与子产不听禳亦无事，证明

天变的不足畏。

这就把人们的灾异鬼神的偶像打破，使人们思维正确化。

出

祖宗不足法。人们的思想经常受传统观念所束缚。安石提

祖宗不足法”以打破传统信仰的束缚。世异则事异，事异则备

⋯俗儒不知变，兼并可无摧变。“礼义日己偷，圣经久堙埃。

页。）“祖宗不足法”不

（安石诗《兼并》）礼义圣经已毁坏，而俗儒还因循守旧，弄得百孔千

疮。安石《上仁宗皇帝言事书》更清楚地指出：“夫以今之世，去先

王之世远，所遭之变，所遇之势不一，而欲一一修先王之政，虽甚愚

者犹知其难也。”（《王荆公年谱考略》，第

仅指政制等应随时变更，即一切传统习俗亦须随时改易，这样，人

们的头脑就不会为旧观念所束缚，而从当前的实际事例中找出合

理的办法来。
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安石还大胆批评自孔子以来的儒家命定说，他说：

人言不足恤”不但指司马光等守旧派攻人言不足恤”。

击新法之言，应排除它，即传统的许多虚言，也在排除之列。王安

石认为，世界只是自然规律的存在 并没有上帝主宰其间。他说：

天地之于万物，只有如刍狗、当祭祀之用也，盛之以筐函，巾之以

文绣、尸祝斋戒，然后用之。及其既祭之后，行者践其首迹，担者焚

其肢体。天地之于万物，当春生夏长，如其有仁爱及之，至秋冬万

物凋落，非天地之不爱也。”（《道德圣经》《天地不仁章第五》）这就

否认了天地为有仁爱的主宰，一切顺自然之道安排而已。

如世之人何？”（《文集》卷

苟命矣，则

《行述》。）他主张应用人事克服天命，

主张“继天道而成性”。（《洪范传》）这就把孔子“道之将行也与命

也；道之将废也与命也”公开否定，这是他的大无畏精神，亦可见安

石思想的异端性。

四、试验逻辑的典型。

王安石“谓国家革五代之乱，垂八十年。纲纪制度，日削月侵。

官壅于下，民困于外，不可不更张以救之。”（《王荆公年谱考略》页

）北宋统治阶级外受少数民族的压迫，内遭豪族的垄断，内忧

外患，纷至踏来，政几危殆。安石主张变法更新，内制豪强的侵凌，

外御少数民族的入侵。宋神宗也想振作一番，起用安石为相。新

法虽也有某些实效，但因豪强的反对，终归失败。对于新法的好

坏，那是历史评论家的事，我们不去理它。我们只感到新法的实行，

具有典型试验调查方法论上的意义，姑名它成为试验逻辑。

考安石新法的施行，并不是只是一纸空文。而是先就局部地

区进行试验，有效即推广全国，这和现在普通逻辑所讲的典型调查

类似。

青苗法的试验。安石在鄞县时已试过。“史称（安石）知鄞

县，起堤堰，决陂塘，为水陆之利。考是年公初抵任，其勤已如

此。史又云，贷谷与民，立息以偿，傅新陈相易，邑人便之，此即异
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日行青苗之法也”。（《王荆公考略》第 页。）安石后定青苗法，仍先

自河北京东淮南三路施行，俟有绪，推之诸路。可见他施行新法的

慎重。

考青苗法的用意，不外一，解决农民青黄不接的困难，免遭豪

强的掠夺。二，为兴修农田水利，既要注重试验，还要注重施工图

表的核对。注重试验属运用归纳方法，而图表的核对，却属运用演

绎的推论。如荒田的垦辟，陂湖内港等的兴复创修，应先由地方官

或群众提出施工计划图表，由长官加以审慎的勘定。如果发现计

划上有问题或与实际有出入，就得派人实地再勘，务使符合实际，

然后决定施工。

从此可见，安石青苗新法的实施，既有归纳试验的一面，亦有

演绎推论的一面。

保甲法的试验。熙宁三年十二月，定畿县保甲条制，保甲

法初试行于畿县，既就诸，遂推之五路。

）如是，则民兵增强，国防巩固。保甲法有二

保甲法是将民众依军事编制组织起来。所谓“因内政以寄军

合”。（《周礼详解》卷

点可注意的。即一为组织安排，所谓“比闾族党州乡”，“伍两卒旅师

军”，都是组织系统的方法。平居无事，则进行教养，一旦有事，则群

起御敌。

其二，即注意实习武艺。保丁可以在平时实习武艺，即从事实

际的锻炼。前者要涉及逻辑的分类排比，后者则涉及到测试准备，

这都是试验逻辑之所有事。

续长篇纪事本末》卷

募役法。初行于开封府，熙宁四年十月，推行天下。募役

法用意使国家职役负担，不因贵贱等级不同而有差别。如富弼告

老还乡后，河南府令与富民平均出钱。

因此，这一新法试行的结果，遭到豪族大户的攻击，骂王安石是破

坏祖宗法规的叛徒。

青苗法初行鄞县时，老百姓是欢迎的。但后施之于天下，情况
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）安石诗容有歌颂过

复杂化，遭到反对。募役法初行于开封时，辄遭大户反对，可见阶

级阶层的利益不同，欢迎与反对不一。王安石代表中小地主阶级

利益，新法于中小地主阶级有益，而于大地主阶级不利，因而遭到

他们的反对。安石欲以试验的方法推行他的新法，其困难可以想

见。

）方

方田均税法。先行于京东路，熙宁五年八月颁行于天下。此

法是从了解人民所占土地的情况，使大户无法偷税。因“税役不均

久矣，富者轻，贫者重，故下户日困”。（《续长篇纪事本末》卷

田均税的施行为大户所反对，其施行也较晚。

（《续长篇》卷

市易法。先在京师置市易务，后行于各路。“古通有无，权

贵贱，以平物价，所以抑兼并也。去古既远，上无法以制之，而富商

大室，得以乘时射利。出入敛散之权，一切不归公上。今若不革，

其弊将深。 可见这一新法是针对大户的，因涉

及皇亲国戚利益，以致熙宁七年王安石的第一次罢相。

水满

以上五种新法虽为大户所反对，但有的颇受农民的欢迎。放青

苗钱，兴修水利，是有利于农业的发展的。所以到了元丰年间，也

出现了丰收足食的好情况。安石曾为诗歌颂此盛况。诗云：

湖海元丰岁又登，积生犹是暗沟

陂塘谷满沟，漫移蔬果亦多收。神州处处传萧鼓，共赛元丰第二

秋。”又云： 。家家露积如山

垄，黄发咨嗟见未曾”。（《王文公文集》，卷

”（《王文公文集》卷

头的地方，什么“歌元丰，十日五日一雨风。麦行千里不见土，连山

没云皆种黍。水秧绵绵复多称，龙骨长乾挂梁相。鲋鱼出网蔽州

诸，获笋肥甘胜牛乳。百钱可得酒斗许。

页。）这简直是风调雨顺的一片太平盛世，恐非北宋时期下，第

的实绩。

五、试验逻辑的追随者及其存在问题。

试验逻辑的追随者。

王安石的试验逻辑思想，亦为当时一些人所追随。这种注重
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《答曾子固书》）封建社会中山村樵夫和不

试验，重视实践的风气，一直影响到明末、清初的顾炎武、李塨、颜

元等，影响颇为深远。

当时陆佃所作《埤雅》即追随者的一例。陆佃的儿子陆宰，曾

为其父《埤雅》作《序》。《序》云：“先公作此书，自初适终，仅四十

年，不独博极群书，而岩父牧夫，百工技艺，下至舆台皂隶，莫不诹

询。苟有所闻，必加试验，然后记录。则其深微渊懿，宜穷天下之

理矣。”（《埤雅序》）乡下老百姓以及被人看不起的抬轿子的、做苦

力的，都得追问一遍，还要亲自加以试验，考证它的真实。这就打

破了儒家独宗孔孟的传统，提倡学术思想的自由，其被司马光等

守旧派所反对，固有由矣！

世之不见全经，久矣

陆佃父子的这种重视试验实践的学风，正出自王安石。王安石

给曾子固的信上说： 读经而已，则不足以知

经。故某自百家诸子之书，及于《难经》、《素问》、《本草》诸小说，无

所不读。农夫女工，无所不问，然后于经为能知其大体而无疑。盖后

世学者与先王之时异矣，不如是，不足以尽圣人故也，扬雄虽为不

好非圣人之书，然于《墨》、《晏》、《邹》、《庄》、《申》、《韩》，亦何所不

读？（《王文公文集》卷

识字的女工都得遍问一过。这种大胆解放的思想精神和他的推行

新法是一致的。

试验逻辑中的问题。

这即求同、求异、同异联

王安石新法的试验，其内容本身，我们不去评议，但试验方法

还存在问题。科学的试验是以客观世界的因果关系网作基础的。试

验的目的即为求得现象间的真实因果关系而后找出它的规律，一

般逻辑书上都讲求因果的五种归纳法

合、共变与剩余五种方法。可是五种方法的运用，都以因果之孤立

琉散为前提进行的。因此，五种方法的运用必须互相补充，综合进

行，庶可避免错误。至于社会现象的研究，因果错综，不易进行原

因的孤立，试验起来，更加困难。我在我的《逻辑学》一书中曾提
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为唯心主义的，他是以名正实（参阅拙著《先秦

页。）在

到：“五种方法的运用是基于现象原因分散孤立的假定下进行的，

但实际上客观界的原因是交互错综的，彼此联系着。在自然科学

的研究中还可用实验暂时把各现象孤立起来去研究，但在社会科

学研究中，就不容易有这样的便利。因社会现象都很复杂，不易使

它完全孤立起来。”（《逻辑学》，高等教育出版社版，第

将近一千年前的封建社会中，企图欲以新法的试验推行新法，其困

难更大。不但地主阶级与农民阶级严重的对抗，即地主阶级中，又

有大地主阶级与中小地主阶级的对抗。而且城市和农村又有很大

的区别，青苗法行之于鄞县受人民的欢迎，但普及于全国，却出现

了问题，这其间执行新法的人的好坏也起了作用。

在这样复杂的情况下，根本无从进行原因的孤立研究。因此，

王安石企图以试验的方法推行新法，从方法论上说也注定要失败

的。

近年来关于社会科学的研究，采用典型调查的方法，一般试验

法可以作为典型调查研究的辅助方法。如毛泽东同志所作《兴国

调查》、《长岗调查》即是典型调查研究的范例。选择典型，解剖麻

雀，了解全局，其间辅以测试或实验。这样，试验逻辑的发展，在社

会科学研究中自有广阔的前途。

王安石的进步革新的新法失败了，他的试验逻辑思想作为社

会研究的启蒙方法，还是值得赞许的。当然，该法有待于改造补

充，才有前途。

六、王安石的正名逻辑。

王安石的名实观。

王安石除了试验逻辑思想以外，复有正名逻辑。正名逻辑本之

孔子，但孔子之正名

页 。）

逻辑史》第一编，第一章，孔子）。但王安石的正名虽标出孔子之说，

“圣人之教，正名而已”。（《王文公文集》《原性》卷上，第

原性》、《字说》诸篇的全部用意，他还是但我们考之他的《性情》、
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性善情恶于行，为情。他说：“性情一也。世有论者曰：

以实为本，名为副，名依实生，这是唯物主义的名实观，和孔子有

别。安石认为性情之实是表里关系，一存之于心内，为性；一见之

是徒识性

于心性也

情之名而不知性情之实也。喜、怒、哀、乐、好、恶、欲未发于外而存

喜、怒、哀、乐、好、恶、欲发于外而见于行情也。性者情

）这之本，情者性之用，故吾曰，性情一也。”（同上引，《性情》页

因为

里他把性情之名和实的关系，说得很清楚，决不可说性善而情恶，

性情之相须，犹弓矢之相待而用，若夫善恶，则犹中与不中

也。

去人欲，存天理

（同上引，同页。）他以本用一体的关系，说明性情为一而非

二，比唯心主义理学家高出一筹，情既非恶，情不可去，这给清戴震

之批判 以深远影响。

有人

安石之性说，不但与孔子有唯物和唯心的不同，即于性说本

身，也有不一致处。这就是指“上智与下愚不移”之说。安石认为

上智下愚不移非指生来如此，而存于行为之终极。安石说：

其卒也去而为不善，然后谓之于此未始为不善也，谓之上智可也

页。）安

中人可也。有人于此，未始为善也，谓之下愚可也，其卒也去而为

善，然后谓之中人可也。惟其不移，然后谓之不移，皆于其卒而命

之，非夫生而不可移也。，（同上引，上卷《性说》，第

石否定了生而不可移，这和孔子有别。于此，亦可见安石思想的异

端 性 。

王安石的字说。

安石不但认为名是以实为基础，而且也认为字出于自然的摹

仿，有它的客观的实在，这和以字为由圣人创作的唯心主义不同。

安石说：“盖闻物生而有情，情发而为声。声以类合，皆是相知。人

声为言，述以为字，字虽人之所创，本实出于自然。凤鸟有文，河图

有画，非人为也，人则效此。故上下内外，初终前后，中偏左右，自

然之位也。衡邪曲直，耦重交析，反缺倒仄，自然之形也，发敛呼

吸，抑扬合散，虚实清浊，自然之声也。可视而知，可听而思，自然
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儒者自有名

唯

之义也。以义自然，故先圣之所宅，虽殊方域，言音乖离，点画不

同，译而通之，其义一也。”（《进字说表》《王文公文集》卷上，第

页。）这里说明文字虽为人们所创造，但并非主观臆测，向壁虚构，

而一本乎自然，因为有客观的自然之实，所以能成意义相通之字。

虽异国殊方，也得以客观之实为据，彼此互译而交流思想。

安石还不知文字语言和逻辑思维的关系。实则自然之实，必

须反映为思维的逻辑结构，当然，思维的逻辑仍本于客观逻辑。但

若无人们普遍存在的思维逻辑则亦何从去沟通意义？所以安石只

说到自然为文字之本，尚有不完备处。但这亦无求责之将近千年

前的安石。我们只把他的字说当作唯物的看法，这样，他的名实的

观 可得到补充说明了。

一、张载的生平及著书。

年），卒于宋神

年），活

张载，字子厚，生于宋仁宗天禧四年（公元

宗熙宁十年（公元 岁。

县横渠镇人，学者称横渠先生，他是关学的张载是陕西凤翔

始创者。

（载）少喜谈兵，至欲结客，取洮西之地。据《宋史》本传所载：

从此，载读《中庸》，泛及释老，无所得，反而求

年二十一，以书谒范仲淹，一见知其远器，乃警之曰：

教可乐，何事于兵？

，乃尽弃异之六经。于是他深有感慨地说：“吾道自足，何事旁求

学。朱熹曾赞云：“早悦孙吴，晚逃佛老。勇撤皋比，一变至道。精思

力践，妙契疾书。《订顽》之训，示我广居。”（《张子全书》）朱熹简要

地道出了张载的一生。

学贵于有用”。关学注重实用，张载答二程说： 二程粹言论

学》）举凡兵制、井田在所论及。他相对地赞同王安石的新法。他自
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（同上）故只有太虚和气一致，才成为

所著有《西铭》、《东铭》、《经学理窟》、

入《张子全书》中。

二、观察逻辑的唯物的世界观与认识论基础。

中国的唯物主义思想至张载而有崭新的发展。因为从古代以

来，唯物主义都不免带直观性，即范缜亦不能免。所谓直观性即以

现象界中的某一具体的物，如水、火之类，可为吾人感觉到的，为宇

宙本源。这就很难驳斥王弼之以无为体的本体唯心论。张载认为宇

宙的本质是“太虚”。“太虚”是一个新创造的物质哲学范畴。“太虚”

即

，庄

虚空”，是我们所看不到的，但虽看不到，并不空无一物，因为

“太虚即气”，气是极微小的物质，虽不能为肉眼所见，然它是存在

的。他说：“气块然太虚。升降飞扬，未尝止息，《易》所谓

生所谓 ，物以息相吹 者与？”（《正蒙 太和篇》）他又说：野马

“气之聚散于太虚，犹冰凝释于水，知太虚即气，则无无。”（同上引）

张载和以往的唯心论的区别，即在于他认为太虚等于气，气便是太

虚，它们本来是一而非二。但王弼等唯心论者却要从有之外找个

无来，为万物本体，使本体与现象割裂为二，体用殊绝，是十分错误

的。

太和篇》）不具某一具体形体的太虚，就是气的本

张载说得很清楚：“太虚无形，气之本体。其聚其散，变化之客

形尔。”（《正蒙

体。不是气之外，别有什么本体，气的聚散，就象冰的凝释于水，本

来它们是一物，所谓一，故能合。张载批驳“虚能生气”之说：“若谓

虚能生气，则虚无穷，气有限，体用殊绝，入老氏有生于无自然之

论，不识所谓有无混一之常。

体用一元，显微无间的本色。

（《宋史

己也有实施井田制的拟议。这都是不触动封建土地所有制的改良

主义办法。

张载生活俭朴，“贫无以敛，门人共买棺，奉其丧还。

本传

易说》、《语录》等，皆收
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气聚则离明得施而有形；不聚则离明不得施而无形。方其聚说：

根于太虚与气为一之理，张载只承认有聚散而没有有无。他

太和篇也，安得不谓之客；方其散也，安得遽谓之无。”（《正蒙

宇宙间万物芸芸，都由气化，即我们之身亦不例外，都不过为气化

之客形。他说：“人本无心，因物为心。”

于客观的物而存在。在观察逻辑上看，这点很重要

语录》）主观的心也必须依

因为观察即对

客观的物的观察，如无客观的物，观察就会落空。即便人们的进德

修业的作为，与夫国家政制等等，也莫不是作为物而存在，坚持物

的客观存在是观察逻辑的一个重要基础。

人谓己有

（《大心篇》）我们的

客观存在的物是可以观察到，认识到的。张载说：

知，由耳目有受也。人之有受，由内外之合也。

感官与外界事物接触，将外界情况反映到意识中来，才有知识。这

是唯物论的反映论的认识论。他说：“感亦须待有物，有物则有感，

无物则何此感？”（《语录》）无物既无所感，当然就谈不到观察。所以

唯物的认识论又是观察逻辑的一个重要基础。

德性之知”，甚至说：“德性所知，不萌于见闻”，

当然，感官的知觉是有限的，只靠感官的认识，还不能得到知

识的全貌。这点，张载提出穷理来补充。他说：“若不知穷理，如梦

过一生”。（《语录》）但张载并没有从此去发展理性之知，而囿于封

建道德思想，强调

（《大心篇》）这就滑到唯心主义方向去，是错误的。

三、观察逻辑的观察意义。

观察即张载之所谓“观”。

六经循环，年欲一观。”（《横渠理窟》）又说：“观书

张载之所谓观，固然大部在于观书，但观书之外，还是由于他

精密观察，苦心思索得来。张载说：“某观《中庸》二十年，每观每有

义，已长得一格

解大义，非闻也，必以了悟为闻。”（同上引）这是张载教人观书必须

有悟，否则仅流览一遍而无所悟，算不得观书。

观的二重要方面，即感性的直观和理性的静察。
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在可疑而不疑者，不曾学。学则须疑。譬之行道者，

有所得。张载说：“观书以静为心”。（同上引）又说：

读书了解文义是为感性的直观。但仅有直观而无静察则亦难

书须成诵精

思，多在夜中或静坐得之”。（同上引）所谓静不是叫你静坐不动，而

须有以制其乱。主要在于摒除一切杂念。即如教小孩念书，也是

静之一法。他说：“常人教小童，亦可取益。绊己不出入，一益也；

授人数次，己亦了此文义，二益也；对之必正衣冠，尊瞻视，三益也

尝以因己而坏人之才，为之忧，则不敢惰，四益也。”（同上引）人心

不能静而不动，这就必须有所事事，不落空虚，终能安顿在一处。

（同上引）古人之书和朋友之言只有启发作用，但得

在另一方面，心又要能主动地去行动。从自己的实习实践中，

才能得到义理。他作了一个生动的比喻说：“譬之穿窬之盗。将窃

取室中之物，而未知物之所藏处。或探知于外人，或隔墙听人之

言，终不能自到，说得皆未是实。观古人之书，如探之于外人，闻

朋友之论，如隔墙之言，皆未得其门而入。不见宗庙之美，室家之

好。比岁方似入至其中，知其中是美是善，不肯复出。天下之议

论，莫能易此。

此启发之后，必须用力去苦心探索一番，方能得大道理。关学重视

实践，是它的一个特色。

观须有疑，从疑入手。

观察不是盲目地进行，而是在一个目标下细致的探索，这就观

之先必须有疑。张载说：“于不疑处有疑，方是进矣。”（《经学理

窟》）他又说：

将之南山，须问道路之出。自若安坐，则何尝有疑。”（同上引）张载

为何重视疑，这是因为“义理有疑，则濯去旧见，以来新意。”（同上

引）一切新见都从疑中得来。不疑等于不学。照现在我们的解释，

疑即是发见问题，提出问题。既发见问题，就得推究问题的原因，

层层分析，鞭辟入里，然后问题才能得到解决，等到问题解决了，知

识自然向深度和广度推进，学问也就提高了。横渠教人“于不疑处

有疑”，意义是深长的。许多事，平常人习而不见，苹果落地，谁
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页。）双方的内容尽管不同，但作

不见，但等到牛顿对此提出问题，才发见万有引力原理。横渠致疑

的方法，可能主要在于如何教人读书，从读书中探索进德修业的门

径。但横渠的观察一方既在观书，同时也在观物。观物能有所得，

也必靠能有疑的途径，才能真有所获。

观察要有坚忍攻关的毅力。

科学的观察决不是轻率从事可以得到结果的，必须坚忍不拔，

百折不回，攻破难关，决不退缩的气魄。横渠说：“今人为学如登山

麓，方其迤通之时，莫不开步大走；及到峻削之处，便止。须是要刚

决果敢以进。”（同上引）刚决果敢，冲破难关，才能步入胜境。革命

导师马克思也曾教导我们说：“在科学上面是没有平坦大路可走

的，只有在那崎岖小路的攀登上，不畏劳苦的人，有希望到达光辉

的顶点。”（《资本论》，第一卷，第

为研究学问的方法上看，是一致的。

观察须和推类相结合。观察是一种逻辑辨察的过程，因

此，它必须和逻辑的推类法相结合，才能发挥其极致。横渠说：“凡

所当为，一事意不过，则推类如此，善也。一事意得过，以为且休，

则百事废，其病常在。”（同上引）他又说：“不能推父母之心于天下

百姓，谓之王道可乎？所谓父母之心，非徒见于言。必须视四海之民

如己之子。”（《文集》）又说：“发乎性则见乎情，发于情则见于色，以

类而应也。”（同上引）横渠十分重视推类的方法，虽然他指的是关

于进德修业中事，但也具有一般方法论上的作用。能推类时即可渐

臻善境。否则一事得过，停步不前，不能推类，终至百事无成。

四、观察逻辑在进德修业和天文学上的运

张载的观察逻辑既运用于道德修养，亦运用于天文的考察。这

即观察逻辑的应用。兹先谈进德修业的运用。

观察逻辑在进德修业上的运用。

变化气质”我想举“变化气质”为例。宋代学者都认为张载的

说，是有功于圣门，有利于后学的重大发见。

。
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的学说来。使人依

曰：

理

人的气质，照张载看来，是有美有恶的不同。气质恶的就要用

学去改变它，使趋于善。他说：“如气质恶者，学即能移。今人所以多

为气所使而不得为贤老，盖为不知学。”（《横渠理窟》）他又说：“为

学大益在自能变化气质。不学，卒无所发明，不得见圣人之奥。故

学者须先变化气质。”（同上引）

居

张载何由得到变化气质的道理。我认为，这和他读《孟子》，肯

细心观察《孟子》书中所言有关。横渠说：“变化气质。孟子曰：

移气，养移体，，况居天下之广居者乎？居仁由义，自然心和而体正，

心广体胖

更要约时，但拂去旧日所为，使动作皆中礼，则气质自然全好。《礼》

，心既宏大，则自然舒泰而乐也。”（同上引）这里从

居移气，养移体”观察体会到气质变化的关键。学者但能居仁由

义，行动中礼，久之，自然可以去恶趋善，变化气质了。

孟子所讲的“居移气，养移体

须等到横渠去细心观察一番，才悟到

，凡读《孟子》的人都知道，但必

变化气质

变化气质”去做，久之，自然去恶趋善，到达圣人之境。这样，变化

气质之说，在实践上可以收到很大的效益。

横渠提倡读书，因“读书少，则无由考核得义精。盖书以维持

此心，一时放下，则一时德性有懈，读书，则此心常在”。（同上引）但

读书之要，在于能熟读精思，细心观察。从字里行间去悟出个道理

来。否则读书再多，也无用处。

，

横渠的“变化气质”，在于能熟读体察《孟子》，其他如“立天

复归天理”之说，也是从六经循环朗读，细心理会得出。横集

说：

（同上引）这里说到“归”，说到“立”，

今人之性，灭天理而穷人欲。今复反归其天理，古之学者，便

立天理，孔孟之后，其心不传。

平物我，合内外”之功。否则只以

表明横渠自己细心体察天理之义。既得天理，又可在实践中运用。

因为能从天理洞察一切，则可得

身鉴物，终流于偏私。横渠打个比喻说：“犹持镜在此，但可鉴彼，

于己莫能见过，以镜居中，则尽照，只为天理常在身，与物均见。
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以上是横渠如何运用他的观察法在读书明理进德修业中的运

观察在天文科学上的运用。

用。

（同上引）

横渠在天文科学上有精密之观察。他说：

。（《正蒙

心明不为日月所

天道篇》）“正观”即正确精密的眩，正观不为天地所迁

观察，有了正观，就可以发见天象运行的真相，而不为它的很象所

迁迷。天文学是一种观察的科学，但当时还没有望远镜，纯靠肉眼

的艰苦观察。关学长于苦思力索，此亦其一端。由于张载有了正

观，他在天文科学上，有如下几点发见。

）地动说。

张载说：地有升降，日有修短。地虽凝聚不散之物，然二气升

降其间，相从而不已也。阳日上，地日降而下者虚也，阳日降，地日

进而上者盈也，此一岁寒暑之候也。至于一昼夜之盈虚升降，则以

海水潮汐验之为信。然间有小大之差，则系日月朔望，其精相感。

正蒙 参两篇》）地因阴阳气之相随，而有上升下降的运动，所

以，地虽凝聚宇宙之中，但非静止不动之物。

地不但有上下升降的运动，而且有左右旋转的运动。张载说：

地纯阴，凝聚于中，天浮阳，运旋于外，此天地之常体也，恒星不

动，纯系乎天，与浮阳运旋而不穷者也。日月五星遂天而行并包乎

地者也。地在气中，虽顺天左旋，其所系辰象，随之稍迟，则反移从

而右，间有缓速不齐者，七政之性殊也，月阴精，反乎阳者也，故

其右行最速。日为阳精，然其质本阴，故其右行虽缓，亦不纯系乎

天。如恒星不动，金水附日，前后进退而行者，其理精深存乎物感可

知矣，镇星地类，然根本五行，虽其行最缓亦不纯系乎地也。火者

亦阴质，为阳萃焉，然其气比日而微故其迟倍日，惟木乃岁一盛衰

故岁历一辰，辰者日月一交之次，有岁之象也。”（同上引）这里张载

把地左右旋的原因与其他星象的运动的关系，说得很清楚。
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