
引 论

佛教逻辑起源甚早，自佛陀说法以迄佛灭后五百年间，“论法初

行，散见四阿含诸小乘论”。①其间印度其他哲学派别亦应论辩之需

而建立多种论法，至贵霜王朝迦腻色迦王（Ｋａｎｉｓｋａ）时代（约公元

１２９—１５２年在位），已形成原始形态的逻辑系统。如迦腻色迦王的

御医遮罗迦（Ｃａｒａｋａ）在《遮罗迦本集》第３编第８章中所论述的４４

项论议原则，当是流传于当时的论法理论的总结。其目如下：１．论

议；２．实；３．德；４．业；５．同；６．异；７．和合；８．宗；９．立量；１０．反

立量；１１．因；１２．喻；１３．合；１４．结；１５．答破；１６．定说；１７．语言；

１８．现量；１９．比量；２０．传承量；２１．譬喻量；２２．疑惑；２３．动机；

２４．不确定；２５．欲知；２６．决断；２７．义准量；２８．随生量；２９．所难

诘；３０．无难诘；３１．诘问；３２．反诘问；３３．语失；３４．语善；３５．诡辩；

３６．非因；３７．过时；３８．显过；３９．反驳；４０．坏宗；４１．认容；４２．异

因；４３．异义；４４．负处。上述４４目可归为十个大问题：

第一，论议（１）；②

第二，论法（２、３、４、５、６、７）；

第三，论证与反驳（８、９、１０、１１、１２、１３、１４、１５、３１、３２、３８、３９）；

第四，定说（１６）；

第五，知识的来源（１８、１９、２０、２１、２７、２８）；

第六，思择决定（２２、２３、２４、２５、２６）；

第七，语言问题（１７、２９、３０、３３、３４）；

①吕澂《因明纲要》第４页（商务印书馆，１９２６）。

②括号中的序数即４４目的原序数，下同。
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第八，诡辩（ ；

第九，虚假理由（ ；

第十，负处（

目基本上是有序的，只须略作调整即可理由上述十类可以看出，

出头绪，但这也反映出初期论法理论稚拙的面貌。

而生。

与此差不多同时代或稍后，小乘论师所撰的《方便心论》也应运

《方便心论》是佛家最早的一部逻辑专著，是小乘论师针对

当时诸种论法的分歧而作，其论法与《遮罗迦本集》所说的论议原则

有不少相同之处，有时连用例亦相仿，这说明二者都取材于前人积累

的论法，并在此基础上加以取舍和总结的。所以《方便心论》云：“为

开诸论门，为断戏论故。”正是如此，所以其首颂云：“若能解此论，则

达诸论法。”《方便心论》分四品：第一明造论品，第二明负处品，第三

辩正论品，第四相应品。其中以第一明造论品最为重要。

第一，明造论品。此品论述了“八种深妙论法”，即

应时语；

彼义短缺而不觉知；三说法不令他解；

知因；言失；

无义语；语多；语少；

以前的小乘论师所作，见宇井《印度哲学研究》第

语善；所执（宗义）

语难。

序数，更没有分类。细检原文，这十七种负处约可归为

第二，明负处品。此品列出十七种负处（败北的情况），但未标明

类。第一类

语颠倒； 立因不正；是关于理由错乱的负处，有三种：

同。第二类是关于论辩时智慧短缺的负处，有六种：

引喻不

应问不问；

他正义

众人悉解而独不悟。第三类是关于答问缺乏针对性的

违错；

非时语；

不具足。第四类是关于不善于论辩术的

义

项论议原则的分析，详见沈剑英的长文《〈遮罗迦本关于《遮罗迦本集》中的

的逻辑学说》（载台湾《正观》第 期，集

卷，第

《方便心论》的著者有具名为龙树者，日本学者宇井伯寿认为不确，提出当系龙树

页。今从其说。

应答不答；

而为生过；

负处，有两种：

负处，有六种：

譬喻；

似因；

随

随
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论诤；论议；

闻同；喻破；不疑；

难，乃误难理论的最早期的概括。

年间，正理派的根本经典《正理经》亦

动疑惑；所量；

决定；

负处。然后简释第 至

范畴。

重； 舍本宗。

第三，辩正论品。此品主要论列了一些辩正的实例。

种相应之法： 增多；第四，相应品。此品胪列了

果同；因同；问少答多；问多答少同异

相违；

遍同；

不相违；到；不到；时同；遍同；

闻异； 不生。其中大都属误

之后，约在公元
，亦称足编纂完成。传说《正理经》系正理派的始祖乔答摩（

目，约

一时的作品，因其中有反驳佛教中观宗始祖龙树（

所作，其实《正理经》系正理派的集体著作，而非一人

，约

的言论，故知此书的最后完成时间必在龙树之后。《正理经》分

条经。卷，每卷分两章，计

量；

其主要内容如下：

第一卷：第一章总说十六范畴，即

思择；实例 论式；机；

误难；论诘

至第第

诡辩；

范畴。第二章简释第

第二卷：第一章探讨疑惑和现量、比量、譬喻量和声量。第二章

论四种量的确立、声、语言及其能立。

第三卷：第一章论灵魂、身体、感官和知觉的对象。第二章论知

觉的无常性、刹那灭、意、身体的形成。

第四卷：第一章论行为与三类过失、世界观的探讨、结果的探讨、

苦和解脱的探讨。第二章论真理的认识、部分与全体等。

年版第详见《堕负论》，沈剑英《佛家逻辑》上卷，北京开明出版社，

页。

页。

附录

《正理经》各本经数不尽一致，此据富差耶那《正理疏》的经数而说。汉译《正理

中国大百科全书出版社，

年版第页，台湾商鼎文化出版社，

关于《方便心论》的介绍，详见本书第

宗义

似因；

损 减；

不

疑；

经》即据此，详见沈剑英《因明学研究
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分别相似；非所说相似； 所立相似；

异法相似；

种误难（错误的难破）：第五卷：第一章是误难论，提出了

所说相似；损减相似；增益相似；同法相似；

无生相似；

不可得相似；

矛盾宗；

不至时；

反喻相似；无穷相似；似；

义准相似；问题相似；

可得相似；

无因相似；

相似；

果相似。第二章是堕负（堕于失败）论，提出

舍宗； 异因；异宗；坏宗境地）

缺减； 增加；缺义；不可解义；义；

避遁；不能难；不知；不能诵；

责难不可责难处；

认许他难；

似 因 。应可责难处；

从上述简介可知，《正理经》所论述的逻辑系统较《遮罗迦本集》

和《方便心论》的逻辑系统有不少进步，其中关于论法、误难和堕负

等，有明显吸收《遮罗迦本集》和《方便心论》者。这是一种良好的趋

势，说明印度各派逻辑既互相否定，又相互吸收，《正理经》正是在这

样批判吸收的过程中发展而成的。它不愧是一部里程碑式的

著作。

世纪时，大乘佛教的逻辑系统也产生了，这主要是大约在公元

）所述演示，约 世纪）依据弥勒（由无著（

而成的，后来又由无著之弟世亲集前人的成果重新创建。

无著在三部著作中均阐说了大乘逻辑系统的初期理论：

其中第

一、《瑜伽师地论》，这是无著据弥勒口义撰成的一部百卷巨著，

卷的“因明处”论述了这一逻辑系统。后世即以“因明”来

指称佛家逻辑。《瑜伽师地论》所阐述的逻辑系统包含七方面的内

容：第一是论体性，“论”即论辩，“体性”为语言和言语的体性。论辩

常住相似；

不到相到相似；

疑惑相似；

无异相似； 可能

无常相似；

异义；

种负处（失败的

无

重言；

忽视

离宗义；

疏，这就是《正理疏》，此后的一切《正理经》注释均以此为基础

公元 年前后，正理派的重要理论家富差耶那（ 注）为《正理经》作
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毁谤论；诤论；尚论；言论；的体性有六种：

现量；异类；同类；引喻；辩因；

观察得失利害；

众人前不怯场；

顺正论；

教导论。以上六种中以第一种言论最具逻辑价值，后五种乃属内

容分析，与逻辑关系不大。第二是论处所，即论辩的处所，亦即论辩

时“证义者”所在之地。有六种处所，都与实际的论辩相关，但与逻辑

两大方面：所成立义和能成立义。所成立义又分两种：

无关。第三是论所依，即论辩所依的知识和逻辑形式。这部分可分

自性（即论

立题的主词） 差别（即论题的谓词）。能成立义则分为八项：

比量；宗 正教量。

上述八能立直接作为论式支分的只有五项，即宗、因、喻、同类例、异

类例，然而喻支本包含同类例和异类例，故实际只是宗、因、喻三项而

已。上述八能立中的现量、比量和正教量，乃是论辩双方展开论诤的

前提条件，属知识论的范畴，与论式本身的组成成分无直接关系。论

所依是大乘瑜伽行宗逻辑系统的主要部分，故论述的比重亦大。第

善自他宗；四是论庄严（亦译言饰），有五种庄严：

敦肃；

言具圆满；

应供。这五种庄严说的主要是论辩的语言要无畏；

求。第五是论堕负，即论辩中堕入负处的种种过失，略分为三：

求。这部分还阐说了二十七种称赞功德，所述主要是论辩的技术要

舍

输的言辞，并非十三种舍言过。

言，即论者舍弃自己原来的论点而认输，列有十三种，但都是一些认

言屈，指论者败北的表现，也列出

十三种，如托故而退乃至恶语伤人等，也大都与逻辑无涉。 言过，

即论者在论辩中说话不切题、不明了、不连贯等，列有九种，多数与

《方便心论》和《遮罗迦本集》所说的负处对应，然其中第 种“招集过

难”说的乃是误难，是似能破，不应列在堕负中说。第六是论出离，即

论者在论辩前应先观察论端，权衡是否立论和立论的得失。观察有

观察会众，分析与会者的素质；三方面： 观察

身的能力第七论多所作法，即立论时要多所作为，这里举出三

勇猛无知己知彼，如是则于一切法能起谈论；点：

辩才

畏，如是则于

无竭，如是则随所问难皆善酬答。这三点都
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卷说论议品时，又详述了七种论轨抉择，基本同于以上二

世纪）将大乘的逻辑

是从论辩者的素质上提出要求的，与逻辑本身关系不大。从上述七

因明的系统可以看出，这是一个逻辑与论辩术混合在一起的系统。

在这一系统中，论所依与论堕负乃是其逻辑的主干；论体性和论庄严

因涉及语言问题，可视之为枝叶，虽然其中也杂有论辩术的因素；论

处所、论出离和论多所作法，则多属论辩术，虽然其中亦会有一些语

用问题。看来早期大乘的逻辑系统还是比较芜杂的。

卷，其中第十一卷所说的七种论法与《瑜伽师地论》的

二、《显扬圣教论》，这是无著阐扬《瑜伽师地论》要旨的一部重

要著作，有

七因明完全相同。

三、《阿毗达磨集论》，这是无著总结大乘阿毗昙学之作，共

卷，其第

论，唯其中关于八能立的阐说有所不同，为立宗、立因、立喻、合、结、

现量、比量、圣教量。在此八能立中，无著以合、结二支替换同类例和

异类例，这意味着无著对五支论式的认识有了转变，开始肯定合支与

结支的逻辑功能，并将同、异二喻例纳入喻支的范围了。

一系）所说的因三相，

另外，无著在《顺中论》一书中还引述了若耶须摩（正理派后学的

故《顺中论》也是最早说及因三相的重要文

献。但无著并不赞同因三相，故云：“彼因三相，若何者法语为缘具

（三相具足），复以何者是因三相！”并说：“一切作法（论式）无三种

相！”这说明无著的逻辑系统是比较保守的，只是大乘逻辑系统的最

初形式。

，约然而不久，无著之弟世亲（

系统推向了一个新的高度，他不仅是古因明的总结者，也为新因明的

诞生创造了条件。他的因明论著有《论轨》、《论式》、《论心》和《如实

顺中论》对因三相的引述，当是最早的记载。此为日本学者宇井伯寿的发现。

①若耶须摩提出的因三相为：一、朋中之法；二、相对朋无；三、复自朋成。“朋”即

宗的异译。然此因三相在《顺中论》之前并无文字记载，连富差耶那也未明确说过因三相，

故
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未说难；疑难；

论》等。但是这些著作大半散佚，其中《论心》仅见名称而不悉内容，

《论轨》与《论式》也仅有少量片断被后人引用过。据此少量片断可

知，这两部书的“主题是关于辩论的。它们被安排为两部分：论证和

破除。在论证之下讨论了知识的途径。将论证缩减为三个步骤”。

量（推论的）”。

而且《论轨》“只接受两种知识途径：现量（感性的、自己经验的）和比

但《论轨》是否为世亲所作恐难肯定，据唐文轨《庄

严疏》云：“《集量论》中陈那云，《论轨论

亲未学时造。学成以后造《论式论》。”

⋯非是世亲所造，或是世

据此可知，《论轨》写在前而

《如实《论式》写在后。而且据文轨说，《论式论》更接近《如实论》。

残本，仅《如实论

论》当是世亲全面论述其因明学说的一部力作，可惜传世的只是一个

反质难品》一卷而已！然从此残本中也可略窥世亲

积极的逻辑主张。《反质难品》当是《如实论》的最后部分，其前正面

阐说逻辑学说的部分已不存于世。《反质难品》又分三品：

第一无道理难品。此品可能是承接上面佚失的部分，从九个方

面展开辩难。

至不至长相难；

第二道理难品。此品论说了三类十六种误难：第一类是颠倒难，

无异难；同相难； 异相难；计有十种：

显别因难；无因难难 事异难。第二

显对譬

自义相

难

显一切无道理成

显义至难；显不许义难；

显不同义；显倒义；

类是不实义难，有三种：

未生难； 常难；义难。第三类是相违难，有三种：

显不乐义；

违难。在论列了上述三类十六种误难后，又提出了五种正难：

所乐义；

就义。

见《庄严疏》卷一，页十六右

社会科学出版社， 义而来。）文轨时《集量》尚无汉译，其所引当据玄奘

页（中国品中破异执时所说，法尊译云：“论轨非师造，故我当观察”见《集量论略解》第

卷一页二十四右。文轨所引《集量》云《论轨》非世亲所作之语，当系陈那在现量

① 英 渥德尔：《印度佛教史》第 页（王世安译，商务印书馆，
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不具足分；至时；

舍自立义；

无道理义； 不

不解义；不能诵；

于堕负处不显堕负；

因与立义相违；坏自立义；

第三堕负处品。此品论列了二十二种堕负，基本同于《正理经》

取异义；，即：

有义不可解；异义； 无义；立异因义；

重说；

信许他难；不能难；

长分；

立方便避难；

似因。非处说堕负； 为悉檀多（宗义）所违；

佛教古因明至世亲即告终结，在世亲的逻辑学说里，已孕育着新

因明的胚芽，尔后在世亲的学生陈那那里，终于发育成熟。

，约陈那（ 世纪）是印度逻辑史上一位极其重要的

人物，他在《正理经》和《如实论》的基础上大胆改革，创立了新因明的

逻辑系统，故被后世誉为“中古逻辑之父”。陈那著述甚多，然散佚亦

多，幸在汉译和藏译论藏中保存着他的多种作品，其中与因明有关的

汉译著作计有：《因明正理门论》、《无相思尘论》、《观所缘缘论》、《观

总相论颂》、《取因假设论》、《掌中论》（又译《解捲论》）和《集量论》。

除上述汉译本外，在西藏大藏经的论藏里，也收有陈那因明论著六

种，其中有《集量论》、《观所缘缘论》、《观三时》、《因轮抉择》等。在上

述著作中，最主要的是《因明正理门论》和《集量论》，因为《因明正理

门论》是陈那早年创立新因明的奠基之作，《集量论》则是陈那晚年总

结知识论包括因明论的集大成之作。兹略介如下：

《正理门论》，一卷，未分章节，然内容富赡，条理井然。全文分两

大部分：

第一部分论述真能立（论证）、似能立（错误的论证）及现量（感觉

量）与比量（推理量）。分四方面论述：一、论宗与似宗。其中先总说

何谓能立，再说立宗的准则（随自意乐）；然后说五种宗过，又对古师

所说的“宗因相违”过作了论析，认为这不是宗的过失，而是因的过

失。二、论因与似因。先说宗法即因，因须共许极成才能成立。又

页关于《如实论》的较详内容介绍，见本书第
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说因的十四种过失，计有四种不成因，六种不定因和四种相违因三

类。并对同品、异品和九句因作了论析。三、论喻与似喻。先说同

法喻和异法喻，再说十种喻的过失，还论述了因三相以及因喻之关

系，最后对能立与似能立功在悟他的性质作了论说。四、论现量（感

觉量）与比量（推理量）。先说四种现量与六种似现量，然后说比量。

第二部分论述能破（反驳）与似能破（错误的反驳），分三方面论

述：一、论能破。主要提出能破的界说。二、论似能破。陈那将似

即对无过的论证横加论难）部分审订为十四过类：

可得相似；

无说相

常住相似。

无异相似；

无因相似；

分别相似；

世俗智；

忆念缘过去事；

至非至相似；

能破中的误难

同法相似；

犹豫相似；

生过相似；似； 无生相似；

三、论负处。陈那不立负处，提出略去负处的理由。

《集量论》是陈那晚年集关于量论的诸多散篇的论说于一处的皇

皇巨论。共分六品。

第一现量品。此品先立自宗，后破异执。在立自宗中，先总说

现、比二量，陈那认为知识来自现量和比量，因为认识的对象无非是

自相和共相，现量以自相为境而比量以共相为境，故古师所说圣教量

和譬喻量皆假名为量而已，非真实量。然后论现量，佛家的现量是无

根现量；分别的，更远离名言种类的分别作用。现量有四种：

自证分现量

意

瑜伽现量。与此相反的是似现量，亦即虚识现量；

比量；迷乱心；假的现量，有七种：

悕求想未来境；

比量后所起心；

有翳膜等所根识。以上前六

种属有分别，故是似现量；后一种虽是无分别，却因白内障而导致误

看，故亦为似现量。于是又论及量果，陈那认为现量以“自证为果”，

的《正理门论》，沈剑英已作今译和详解，参见《佛家逻辑》下卷（开明出版社，

①关于陈那的十四过类，可参阅沈剑英《误难论》一文，收在《佛家逻辑》上卷。陈那

，台湾商

异法相似；

义准相似；

所作相似；

鼎文化出版社，
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如果缺少

“是即能量心而为量果”，亦即以自证分为量果。最后是破异执，计

破《论轨》、正理论、胜论、数论、观行派五家关于现量的观点，破斥

颇详。

第二为自比量品。此品亦是先立自宗，后破异执。在立自宗时，

先总说比量有二：为自比量和为他比量。然后分论为自比量，为自比

量的界说是“谓由具足三相之因，观见所欲比度之义”；

三相中任何一相，就是似因。最后破异执，仍按破《论轨》、正理论、胜

论、数论、观行派的次序一一破斥。

相因。”

第三为他比量品。此品界定为他比量：“令他生有因智故，说三

还揭示所立宗的本质：须随自意乐，与现量、比量、自教及

世间之理均不相违；反之，即是似宗。随之又破异执，主要是破正理

论和《论轨》的说法。接着又辨能立因，释宗因之关系，阐说“九句

因”，充分表明其演绎与归纳相结合的逻辑思想。然后又破异执，先

破所说因，计破《论轨》、正理论、胜论、数论四家之言；复破所说似因，

计破《论轨》、正理论、胜论三家之言。

第四观喻似喻品，亦是先立自宗，后破异执。在叙自宗中，论述

了喻支的作用在体现因之后二相，故从本质上看喻亦是因的组成部

分。又论述了合作法和离作法，辨析倒合和倒离的不当。接着又说

似喻。然后是破异执，分别破斥《论轨》、正理论、胜论三家的异说。

第五观遣他品。此品旨在遣除声量，认为各家都承认的声量其

实不离比量，故可归属于比量。又剖析语言（声）的意义是非真实的，

乃由假设而立。也正是如此，声可用以诠释自体和种类差别，并可

“遮余义而显示自义”，这也是因明表诠所具有的“亦遮亦表”的特点。

语言（声）在分别事物时，也分别了事物的属种关系，此即比量之基

页同上书，第

页（中国社会科学出版社，法尊译编《集量论略解》第

页（中国社会科学出版社，此引《集量论》语，见法尊译编《集量论略解》第
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常住相似。似宗过破：

似缺因过破：

似缺因过破；破

础。最后并说及譬喻量也是比量，故可遣除。此品还涉及“声明”中

的一些问题，较为难解。此品在论述中不时破斥声论、胜论、数论的

异说。

第六观过类品。此品论说了似能破，特别对误难作了全面的考

察，仍立为十四过类，但次序与《正理门论》所说不同，这是因为陈那

在《集量论》里将十四过类的分类次序作了调整，故十四过类的序次

无因相亦相应重新排定如下：

无说相似；

至不至相似；

似不成因破：似。

不定因无生相似；

无异相似；异法相似；

果相似（《正理门论》作“所作相似”）。

分别相似；同法相似；破：

似相违因破：犹豫相似； 义准相似。可得相似；

似喻过破：第二果相似（《正理门论》作“第二所作相似”）。

似不定因

似喻过破；似不成因破；

）生过相似。而在《正理门论》中，其分类次序为：

似相违因破；

似宗过破。这样的分类次序显然不及《集量论》合理。然而从《正

理门论》开始，陈那对误难论的论说虽吸取了《正理经》和《如实论》的

误难论自陈那作了总结以后，在

，约

有关学说，却是作了根本改造的。

佛家逻辑系统里也就告了终结。

在陈那以后对汉传因明产生过重要影响的是商羯罗主

世纪）。商羯罗主亦称天主，是陈那的弟子，

身世不详，他在印度哲学史或逻辑史上似乎已被人遗忘，但在汉传因

明中占有重要地位，因为他所撰的《入正理论》受到玄奘的推崇并译

为汉文。《入正理论》可以说是一本因明教科书，是学习陈那《正理门

论》的入门之作；但也不是单纯诠释性的教材，而是在忠实继承陈那

逻辑思想的基础上又创新说。故在汉传因明里，《入正理论》被尊为

版社，

详见沈剑英《误难论》，收在《佛家逻辑》上卷（开明出版社， ，台湾商鼎文化出
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俱不极成；所别不极成；能别不极成；

法差别相违；

所立不遣；

小论，陈那的《正理门论》则尊称为大论，大小二论同为汉传因明的基

础文献。

《入正理论》的篇幅较短，仅一卷，约二千余字。卷中不再分品，

但论说条理性很强，可分三部分来看。第一部分是首颂加总括语，共

五句。第二部分是长行，是全篇的主干。第三部分是四句结颂。略

述如下：

第一部分先是用四句颂提示全篇要义：八门二益。即能立、似能

立、能破、似能破，这四门统为悟他而立；现量、似现量、比量、似比量，

这四门均是为自悟而设。然后总括说“如是总摄诸论要义”。

第二部分分三大段阐说上述“ 门二益”。

第一大段说能立与似能立。指出能立包含宗、因、喻三部分，其

作用在开悟他人。接着阐说宗的特性在于其能别和所别应极成，而

整个宗体须违他顺自。又指出因有三相，揭示同品与异品的定义，而

具足三相的因必然“遍是宗法，于同品定有，于异品遍无”。然后说明

同、异二喻，对二喻作了界定。接下来用较多的篇幅阐释似能立，计

自教相违；比量相违；现量相违；有似宗九种： 世间相违；

相符自语相违；

两俱不成；似因十四种，分三类：第一类是不成因，有四种：

所依不成。第二类是不定因，有六种：

极成。其中前五种是陈那原有的，后四种是商羯罗主新增的。另有

随一

共不犹豫不成；不成；

同品一分转异品遍转；不共不定；定；

相违决定。第三类是相违因，有四种：

异品一分转同品遍转；

法自俱品一分转；

有法自相相违；相相违； 有法差别相违。以

上三类十四种因过是陈那的原说。还有似喻十种，其中似同法喻五

无合；俱不成；所立法不成；能立法不成；种，即

不能立不遣；

倒合。

俱不遣；似异法喻也是五种，即：

离； 倒离。以上阐释的十种喻过是依陈那所说而释。

第二大段说现量和比量以及似现量和似比量。这部分说得很简
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家便是法称（ ，约

要，只对现量和比量、似现量和似比量作了界定和简单的例释，而不

再对现量和似现量分类了。

第三大段说能破和似能破。这部分也要言不烦，先从内涵上来

界定能破和似破，再从外延上来界定能破与似破，将陈那的十四过类

按陈那的分类思想概括成缺减过破、似宗过破、似不成因破、似不定

因破、似相违因破、似喻过破六个方面。但在似缺减过破上，陈那原

指似因缺减而已，这里却扩大了范围，不仅泛指对任一支分的似缺减

破，还包括似缺相过破。

第三部分用四句颂作结说，这篇短文主要是立了“理”与“非理”

的界域，由此则可推及其他。

商羯罗主的这部《入正理论》在我国传述者甚多，我国学者大都

是通过这部著作来研习因明的，因此它的影响甚大。汉传因明的基

本格局即取之于此书。

在陈那和商羯罗主之后，印度逻辑史上又一位杰出的佛教逻辑

世纪）。法称被后世认为是陈那之后

最重要的佛教逻辑学家。他著有因明七论，即《释量论》、《定量论》、

《正理滴论》、《因滴论》、《观相续论》、《诤正理论》、《成他相续论》。这

七部论都是在阐释陈那《集量论》的同时宣达了法称自己的逻辑主

张，因此备受后世的重视，尤其在我国西藏一带，传译和注释法称七

论者甚多，法称因明七论终于成为藏传因明的基础文献。藏传因明

与汉传因明的主要区别即在于此，因为汉传因明是以陈那和商羯罗

主的大小二论为研究基础的。

在法称的因明七论中，以《释量论》最为重要，它系统地阐述了法

称的逻辑思想，是七论的主体；其余六论则是从属于这一主体的，故

称之为“六足”。“六足”中的第一部《定量论》，乃是《释量论》的略本，

它有偈颂也有长行，其偈颂一半以上引自《释量论》，但在形式上它兼

有颂文和长行，不像《释量论》全由颂文组成。《定量论》分三品，即现

品、为自比量品和为他比量品。第二部《正理滴论》亦分三品，即：
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并在书末

现量品、为自比量品和为他比量品。以上“二足”都是从整体上来阐

释《释量论》的。第三部《因滴论》论因的分类和因三相和言三支等问

题，并反驳因有六相或三相合一的说法。第四部《观相续论》考察宗

因间只有自体即自性因以及因果即果性因两种关系，此文并附有法

称的自注。第五部《诤正理论》论述探求真理、破除邪见（常见和断

见）中的论辩逻辑。第六部《成他相续论》专论他人心识之存在，以及

如何通过立量使他人了悟立论者的心识并使之转变。以上“四足”都

是侧重于局部之论。以下再对其主体论著《释量论》略作介绍。

《释量论》是一部用偈颂写成的著作，计两千颂。它虽以阐释陈

那《集量论》的名义面世，实质上却是在陈那《集量论》的基础上阐发

法称的知识论和逻辑论，由此法称也横遭时人的攻讦。所以法称在

开卷第二颂中悲愤地宣告：“众生都持庸俗之论，因为他们缺乏寻求

真理的智慧。不仅如此，他们还会由嫉妒而生仇恨之心，故我写此书

并不期望真能利益他人，只是以此善说慰藉私心而已。”

倒数第二颂中说：“世上找不出一个人可以毫不费力地了解我书中的

深意。它将融解消失于我的身体之中，犹如河流消失于海洋。”

《释量论》分四品，简介如下：

对因三相的第一为自比量品。主要论述了下述三方面内容：

一。”

概括表述和对正因三种差别相的分类。“宗法、彼分遍，是因彼唯

这里的“宗法”也就是第一相“遍是宗法性”，“彼分别”是讲因

法与宗法间的包含关系，把因法作为“分”、宗法作为“遍”，概括了后

二相的逻辑要求。关于正因的三种差别相，把自性因分为“观待能作

法”和单纯自性因二类。不可得因分为二类五种，即可现见和不可现

年印行），不再一一分注。

自此以下所引法称《释量论》的颂文，均据法尊译《释量论》（中国佛教协会

颂法尊译作：“诸众生中我相等，继持善说不可得，如众河流归大海，吾论隐没于自身。”

。此页（宋立道、舒晓炜译，商务印书馆，引自舍尔巴茨基《佛教逻辑》第

据法尊译《释量论》（中国佛教协会印行）。
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什么是量。“量谓无欺智”，“显不知义尔”。

作分类。

见两类，前者又分有四种，与《正理滴论》的分类不同。对果性因则未

二喻可省一。“故知系属者，说二相随一，义了余一相，

能引生正念”，这是法称因明中同、异喻单独立式的依据，对于已了解

一相就可以了，即能引出另外一相。

宗因间具有无则不生系属关系的人，在立论时只要讲出后二相中的

比量以遮相缘境。“比量亦

缘法⋯⋯是遮遣有境”，“诸法由自性，住各自体故，从同法余法，遮回

为所依”。如果比量是从表相（肯定）缘境，同时缘取法上之一切差别

义，如声上所作性、暂起性、生灭性、无常性、苦性、空性等，那么就不

能决定到底是哪一义。而遮相（否定）缘境，排除该义的一切反义，从

而可决定该义，如遣除声常，而决定声是无常。这与佛家的一切名言

只能遮诠的思想是一致的，与陈那因明和汉传因明有所不同。另外，

本品中还有专门对数论、尼犍子和顺世外道的破斥。

第二成量品。这是把陈那《集量论》的归敬颂发挥扩充而成的，

专讲佛何以成为定量（绝对真理），体现了法称因明和内明融合的特

点。他分两点阐说：

佛何以成为定量。这是从流转门和

一世达赖根敦珠巴解释道：“见青根识是量，以是新生无欺智故。”①

这是说正确的认识一是要无欺诳，二要当下直接的，所以在佛家因明

中忆念、犹豫等都不是正智。

还灭门进行正反论证的。首先“能立由修悲”，佛由多生多世修习而

积累成大悲心，这是因圆满中的意乐圆满。进一步要达到加行圆满，

这就是要精勤修习息灭众苦之方便门：“具悲摧苦故，勤修诸方便。”

从因圆满又要上升到果圆满，一方面“因断具三德，是为善逝性”，要

自身得到解脱；另一方面又要“救护者宣说，亲自所见道”，渡己渡人，

才能功德圆满。

“故由二所量，许能量为第三现量品。论述了四方面的内容：

二”。量有多少种？法称排除三种、一种等说法，提出，因为所量的对

页（中国佛教协会 年印行）①法尊译《释量论释》第
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对立因的诠说。“诸

象只有自相和共相二种，所以只有现量与比量二种量。 对现量的

界定和分类。如以从一切外境摄心，又无内体心激动安住之时，可由

眼识现见诸色，彼觉即是离可见分别根所生识。与陈那一样，法称也

把现量分为四种，只是第二种“五俱意现量”，陈那认为是用意根和五

根同时缘境而生，而法称则认为有先后，意根是在五根之后“无间缘

所生”，称之为意现量。 对似现量的分类。“似现量四种，三种分

别识，从坏所依起，无分别一种。”把似现量分为有分别和无分别两大

类，这又与陈那不同。三种有分别似现量是指错乱识、世俗智和比

量。而无分别似现量则是一种由主体感官等疾病形成的错觉。

说量果。

何为他义比量？陈那《集第四为他比量品。此品论及四点：

“比量自

量论》云：“他义比量者，善显自见义。”法称分别从为何说自见而不能

为他见，“义”是指什么，如何“善显”等作了全面的论证。

行境，说不待于教”。古印度的论辩，习惯上是以本宗的教义为依据，

而法称重视经验事实，认为论式不必束缚于教义，“此是受方便，虽有

亦非支”。教义只是提供一种观察事力的“方便”，不应是妨害支。

立宗的要求。“体、介、自、乐言，说彼相有四。”这里的“体”是指自

体性，“介”是指介词“唯”，“自”是随自，“乐言”是指立者自许。又说：

“随自、唯、性声，及不遣等。”不遣有四，即比量不遣、现量不遣。比量

中又分为信解量、名称量。信解中又有自语相违与自教相违，统称为

“四违害量”，相当于陈那宗过中的四相违。

因差别义，为成易持故，以宗法差别，而总略宣说。”为了区别似因、正

因，就要了解九句因。因为因法实际上也是宗法的一种，所以称之为

“宗法差别”。“以法介词异，遮不具、余具，及极其非有”。这是说介

词“唯”字在句中的不同用法，可以起三种遮的作用。“声唯有所作”

是排除在声上有非所作的属性，这叫做排除不具。“所作唯声有”，这

是排除在声之外还有具所作性之物，这是排除余具。“唯有牛生犊”，

是遮极非有。这是“唯”字“与能别、所别、所作同时说”故。法称又
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什么是为自比量。“此中为

正因的三种差别相中的二种（自性因、果性因）分别作了正、似的

分析。

《正理滴论》是法称的最后一部著作，也是为初学者所写的因明

入门之作，故极为简要。它有三品：

因明是研究正确知第一现量品。此品主要讲述了五个问题：

印识的。“凡得成遂，必以正智为其先导。是故彼智，此论今详。”

度新因明是对中观全盘怀疑论的否定。这里的“正智”就是指正确的

围。

认识，它能指导人们的行为并达到成功，这就是因明研究的目的和范

对现量的界定。“此中现量，谓离分别，复无错乱”，“分别”是

指名言种类的区别，而“错乱”则是指“翳目，急剧旋转，乘舟及诸界不

调”等。在现量的界定上，除了“无分别”之外，另立出无错乱的要求。

现量的种类。共有四种，即“五根智”、“意根智”、“自证”、“定心”，

自相为“胜义有”。现量所缘的对象是自相，法称认

其中“意根智”是在五根缘境的第二刹那才形成的，不是如陈那所说

的同时产生。

即智名果。境为所量，心为能量智，而心证境

为自相是“实有事之性相”，所以是真实存在的“胜义有”，这是取了经

部外境实有之说。

的作用就是量果，认识的结果也就是量智的作用。

第二为自比量品。所论有三点：

正因的三种差别相。具

自比量者，谓于所比，籍三相因，所起正智”，这也就是指逻辑思维，是

凭藉具有三相的正因来比知所欲了解的问题。而因三相也就是“谓

与所比，因唯有性。唯于同品有性。于异品中，决定唯无”。关于异

品的定义是“若非同品，说名异品。谓此与彼，相异，相违，或于此中，

无彼同义”。这三种情况中，只有第三种才与同品构成矛盾关系的外

延，而前二种只不过是交叉和反对关系。在对异品的界定上，法称又

倒退到了被陈那批评过的古师的立场。
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①自此以下所引之《正理滴论》文句，均据王森译《正理滴论》（载《世界宗教研究》
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