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导言 一对影响深远的师生

    在中外历史上，有很多对伟大的师生，他们给时人

和后人带来了深远的影响。就中国历史而言，他们中离

我们最近的一对是康有为和梁启超。中国人对这一对师

生都很熟悉，这不仅因为他们发动了极大地影响中国历

史进程的戊戌变法，而且还因为他们具有博大精深的思

想，留下了丰富多样的著作。当我们打开他们的著作，

研究他们的思想时，无不肃然起敬。

    就外国历史而言，有两对师生很值得我们注意，他

们是苏格拉底和柏拉图，柏拉图和亚里士多德。亚氏以

“吾爱吾师，吾更爱真理”之言扬名于世。当然，此言

是针对柏拉图说的。虽然我们没听说柏拉图对他的老师

苏格拉底说过这样的话，但是，他对老师同样也是不盲

从的。这连环的师生三人是古希腊伟大的哲学家。西方

两千多年的思想史无不打上他们的深深的烙印。

    本书要研究的也是一对伟大的师生:荀子和韩非

子。这一对生活在战国末年的大思想家，对人类社会，

对人类历史进行过深刻的反思，给我们留下了宝贵的社



会历史哲学思想。在这方面，前贤已有很多研究。在本

书中，笔者希望在总结前贤研究的基础上对这些思想进

行新的探讨，提出个人的看法。对荀韩人性论，笔者之

见尤其与前贤的不同。依拙见，他们均不为性恶论者。

为荀韩人性论平反，是拙作的一个大胆尝试。

    根据 《史记》和 《汉书》等典籍的记载，荀子曾三

次作齐国樱下学宫 “祭酒”(主持人)。该学宫设置在齐

国首都临淄 (今山东淄博)稠门 (西边南首门)附近，

是中国古代最早的学术活动中心和政治咨询中心。该中

心名家荟萃，人才济济，各种观点相互交锋，充分显示

了 “百家争鸣”的风采。既然三为 “祭酒”，荀子的影

响力肯定很大。司马迁说:“齐人或谗荀卿，荀卿乃适

楚，而春申君以为兰陵令。’，①司马迁接着还说，他著

“数万言而卒”。现存 《荀子》一书，一般认为全为荀卿

所作。但是，唐代为该书作注的杨惊早就把书中的 《大

略》、《有坐》、《子道》、《法行》、《哀公》、《尧问》等几

篇作为荀子弟子的作品。在后面我还要指出，书中非常

有名的一篇 《性恶》也很可能是荀子后学之所为。因

此，把荀子和 《荀子》一书区分开来是非常有必要的。

大多数先秦以某 “子”命名的书，其实都不是该 “子”

一个人单独所作，而是出自多人之手。荀子的著作以明

快的语言、严谨的逻辑、深刻的思想而流传千古，确为

① 《史记·孟子荀卿列传》。

.2 ·
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中国古典中的精品。
    韩非子具体是在什么时候拜荀子为师，现在已不可

考，但大体上可以肯定是在前者年轻之时。跟他一起拜

荀子为师的还有后来作秦国承相的李斯。韩非子有一个

很大的缺陷:口吃。但是，他非常聪明，故李斯自认为

不如他。很可能李斯在跟韩非子做同学时就对他深有嫉

妒之心，这为韩非子日后的悲剧性下场播下了祸根。

    韩非子的文章写得非常好，秦始皇读后大为赞赏:

如果我有机会跟这个作者一谈，则死而无憾了!于是，

秦始皇派兵攻打韩非子的祖国韩国。韩国派韩非子出使

秦国。秦王见到他很高兴，但又不信任他。这时，韩非

子处于一种很尴尬的位置，因为秦有灭韩之意。作为韩

国人，韩非子当然不愿意看到自己的国家被秦灭，故上

书秦王，力劝不该灭韩。这一上书就是 《韩非子》一书

中的 《存韩》篇。韩非子说，韩国对秦国没有任何威

胁，且事实上已是秦国的属地，长期以来对秦国称臣纳

贡。他认为，秦国应该伐赵而不应该伐韩。

    秦始皇让垂相李斯评议韩非子的上书。李斯对老同

学毫不客气，逐条反驳其上书并坚持韩非子必然站在他

本国的立场上说话。李斯还和姚贾一起说:“韩非，韩

之诸公子也。今王欲并诸侯，非终为韩不为秦，此人之

情也。今王不用，久留而归之，此自遗患也。不如以过



法诛之。”①秦王看起来觉得有理，于是便下令让手下给

韩非子定罪。但是，在具体的罪名还未确定的情况下，

他的老同学就迫不及待的派人送去毒药，令之自杀。韩

非子要求上诉，但未获允许。后来，秦王觉得后悔，想

赦免他，但韩非子早已服药而亡。

    韩非子死了，但他的著作、思想不朽。今存十多万

言的 ((韩非子》一书，大部分为他所作。儒者以 “立

德、立功、立言”为人生三不朽。韩非子之德，少有人

称颂;韩非子之功，又不容易界说。但是，韩非子之
言，却是真正的不朽。两千多年过去了，今天，面对这

位口吃的人所留下的著作，尽管很多人批评他偏激，批

评他蔑视仁义道德，但是，人们无不惊叹其敏锐的目

光、严密的推论和独具一格的文风。要研究中国的社会

历史哲学，不能不读 《韩非子》。当然，也不能不读

《荀子》。

① 《史记·老子韩非列传》。

·4 ·



      上 篇

荀子的社会历史哲学



第一章 人性论新探 (上)

    社会历史哲学要研究的问题很多，人性问题就是其

中最重要的问题之一。在世界上，中国是最早对人性问

题进行反思并提出系统的理论的国度。人们一提到中国

的人性论，必然会首先想到孟子和荀子。

    众所周知，孟子是性善论的创立者和代表者，而荀

子被认为是性恶论的代表者和创立者。。在 《荀子》一书

中，确实有一篇名垂千古的《性恶》篇。2000多年来，
没有人怀疑该篇的作者是荀子。但是，我有一个大胆的
假设:该篇很可能不是荀子本人所作，而是出自其后学

之手。笔者将在下一章中小心求证这一假设。本章先分

析一下 ((，I}恶》篇本身，我将着重谈其中的悖难。

一、性伪之分与化性起伪

    《性恶》篇开头的第一句话就是:“人之性恶，其善

者伪也。”作者开门见山地点明了全篇的主题。要理解
这一主题，首先要明白性伪之分:
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    凡性者，天之就也，不可学，不可事。⋯⋯不

可学，不可事而在人者谓之性;可学而能，可事而

成之在人者谓之伪，是性伪之分也。①

性伪之分，在 (K}I}恶》全篇中都是非常重要的。根据以

上论述，我们可以对性和伪作出以下几种区分:

    第一，性是先天的，而伪是后天的;

    第二，性为天成，而伪为人为;

    第三，性不可学，而伪可学;

    第四，性固定不变，而伪千变万化。

    《性恶》作者对性和伪的区分令我们想起孔子名言:

“性相近也，习相远也。”②前者所说的 “伪”接近于后

者所说的 “习”，它们都是指后天经验或后天经验所带

来结果。孔子认为，人之性是相近的，而人之习却各不

相同。《性恶》的作者也许也跟孔子一样主张人之性是

相近的，但前者以人之性为恶，而后者却决不这样认

为。在笔者看来，性恶的思想在整个儒家学派中是非常

特殊的。

    在以上所列的几种性伪区分中，最后一种区分尤其

值得注意，因为，这一区分与 《性恶》所提出的另一主

张— 化性起伪严重相悖。该篇明确指出:

① 《荀子·性恶》。

② 《论语·阳货》。



    古者圣王以人之性恶，以为偏险而不正，悖乱

而不治，是以为之起礼义，制法度，以矫饰人之情

性而正之，以扰化人之情性而导之也。⋯⋯故圣人

化性而起伪。①

显然，化性就是改变人性，变化人性。既然人性是 “不

可学，不可事”的，为什么它可以 “化”呢?既然人性

是固定不变的，为什么它可以 “化”呢?今语有云:先

天不足，后天补。但这仅仅是补而已，并不是说改变先

天的东西。前面对人性所说的 “不可学，不可事”与现

在对它所说的 “矫饰”、“扰化”当然是不相容的。

    由此，我们可以看到 《性恶》的作者陷人了一个极

大悖难:改变不可改变的东西!

    根据性伪之分的逻辑，伪可起而性不可化。既然性

是 “不可学，不可事”的，它就是不可改变的。对不可

改变的东西，怎能 “化”它呢?

    根据性伪之分的逻辑，性和伪之间有一条明确的界

限。但是，根据化性起伪的主张，伪却要跨过这条界

限，去改变性。

    根据性伪之分的逻辑，性和伪处于一种刚性的关系

之中。但是，根据化性起伪的主张，性和伪却处于一种

① 《荀子·性恶》。



柔性的关系之中。

    ((，性恶》的作者非常强调圣人、圣王的作用，尤其

是他们在化性起伪过程中的作用。他们是最早和最伟大

的 “伪者”。但是，无论他们怎么非同寻常，他们毕竟

是人而不是神。既然如此，他们怎能改变不可改变的东

西?该篇作者也承认，他们与普通人一样具有相同的人

性 (“圣人之所以同于众其不异于众者，性也”①)。普通

人无能为力的，圣王、圣人应该也同样无能为力。

    性伪之分和化性起伪，都是 《性恶》的重要主题。

长期以来，论者们分别对这两个主题也都是很重视的。

但是，却少有人把这两个主题联系起来考虑，这真的是

一个很大的遗憾。在本节中，笔者把它们联系起来考

虑，结果发现了一个 “改变不可改变的东西”的悖难。

二、两种不同的人性

    讨论人性的不同的哲学家在使用人性这同一个词

时，并不总是指相同的东西。例如，孟子所说的人性是

指人不同于动物的特质 (所谓 “人之异于禽兽者几

希”)，而告子所说的人性是指人和动物共有的生理本能

(所谓 “生之谓性”，“食色，性也”)。在上一节，我们

已经指出，《性恶》作者所说的人性是指人先天带来的
“不可学，不可事”的东西。这似乎和告子所说的相同。

① 《荀子·性恶》。



但是，后面就会看到，二者其实是不同的。

    在 《性恶》的作者看来，人性的具体内容起码包涵

两个方面:感觉能力和自然欲望。请看其论述:

    今人之性，目可以见，耳可以听。夫可以见之

明不离目，可以听之聪不离耳。目明而耳聪，不可

学明矣。⋯⋯今人之性，饥而欲饱，寒而欲暖，劳

而欲休，此人之情性也。①

“目可以见，耳可以听”属于人的感觉能力; “饥而欲

饱，寒而欲暖，劳而欲休”属于人的自然欲望。两者确

实都是人先天的本能。后者相当于告子所说的性，但

是，告子所说的性却不包含前者。因此，《性恶》作者

所说的性与告子所说的是不同的。

    更值得我们注意的是，《性恶》作者所说的两种人

性本身是很不相同的。尽管两者都是人的本能，但是，

自然欲望却是比感觉能力更基本、更深刻的本能。所有

人一生下来都无不能吃、能喝，而有一些人却生下来即

没有某一种感觉能力，如先天的聋子没有听力，先天的

盲人没有视力，如此等等。而且，感觉能力和自然本能

跟恶的关联度是很不一样的。似乎没有人会赞成，目

见、耳听等感觉能力是跟恶相关的。但是，古今中外都

① 《荀子·性恶》。



有很多人赞成，自然欲望跟恶大有关系。

    大家都公认，杀人越货的强盗是绝对的恶人，他的

行为是绝对的恶。导致这种恶行的原因是多种多样的，

不过，其自然欲望的恶性膨胀总可以说是其中或直接或

间接的原因。但是，无论如何，你总不能因为他的目

见、耳听等感觉能力在其行恶过程发挥了作用，你就断

定这些感觉能力是恶的或者说是这个强盗行恶的原因。

    令人感到惊讶的是，根据 《性恶》开头的 “人之性

恶”的全称判断，其作者不得不以人的感觉能力为恶，

假如他 (或他们)遵守逻辑的话。因为，在这一全称判

断中，“人之性”包括所有的人性，而不是指部分的人

性。如果其作者想要表达 “部分的人性是恶的”，那么，

按照古代汉语的表达习惯，他 (或他们)就应该说，

“性之中有恶者”或 “性有恶者”。既然人性包含了人的

感觉能力，而人性又是恶的，那么，其必然的结论就

是:人的感觉能力是恶的。

    这一结论太违背常理了。看来，《性恶》的作者并

不想坚持这一结论。全篇文章都不明述或暗示 “目可以

见，耳可以听”是恶的。既然如此，他 (或他们)为什

么还要力辩 “人之性恶”呢?

    ((，性恶》作者对此的力辩，只会带来:要么违背常

理，要么违背逻辑。在此，我们又看到其一重新的悖

难。

    研究 ((，性恶》的学者一般只注意到其中所说的人性
    s



的一个方面 (自然欲望)，而没有看到其另一方面 (感

觉能力)。据我所知，似乎徐复观是最早同时注意到这

两个方面的学者。他在其名著 《中国人性论史》 (先秦

篇)中指出:“荀子之所谓性，包括两方面的意义:一

指的是官能的能力，二指的是由官能所发生的欲望。”①
这确实体现了他的慧眼。不过，由于他跟其他所有论者

一样都认为荀子是 《性恶》的作者，他便以为是荀子所

说的性包括这两个方面。但是，正如后一章就要详细讨

论的，《性恶》的作者很可能不是荀子本人，而是他的

后学。我想，非常聪明而又具有严密的逻辑头脑的荀

子，是不会违背常理，也不会违背逻辑的。

    杨泽波在其博士论文 《孟子性善论研究》中采纳了

徐复观对 《性恶》所说的人性的两种区分，并指出其中

存在着两个跳跃:“一是不以能力论性恶，而是以欲望

论性恶。二是不以欲望本身论性恶，而是以欲望任其发

展的结果论性恶。”②但是，杨并没有指出这两个跳跃有

何逻辑上的不妥，当然也跟其他所有论者一样不怀疑

《性恶》的作者是荀子。顺便指出，孔繁在其 《荀子评

传》中，也认为 《性恶》所说的人性有两重含义:“其

一为生而有之之性，如生而有好利焉，生而有恶疾焉，

    ① 徐复观:

第205一206页。

    ② 杨泽波:

209页。
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