




第一节　　风水学的基本概念

风水学说是中国古代与建筑环境规划有关的一门学问，主

要内容是为选择建造地点而对地形、地貌、景观、气候、生态等

各环境要素进行综合评价的原则，提出建筑规划和设计的一些

指导性意见，说明哪些是应该追求的、哪些是应该禁忌的。掌握

这门学问并以此为职业的人称为风水家。

“风水”一词来源于郭璞《葬经》中所云“气乘风则散，界

水则止”，即与地脉、地形有关的“生气”，与风和水的关系最

大 忌风喜水，故风要藏，水要聚，只有“藏风得水”，生气才

能旺盛。风水家称良好的建筑环境用地为“风水宝地”，认为这

样的地方必定生气旺盛。

可以说，风水学说远源于人类早期的择地定居。早自旧石

器、新石器时代之交，采集狩猎的攫取经济被农耕畜牧的生产

经济替代之际，相对稳定的定居生活开始需要注意对居住地环
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扬雄传》），认为堪

境的选择。从裴李岗、半坡和姜寨等原始村落，或大地湾的大房

子、东山咀的祭坛等公共建筑，已可见出新石器时代人们对选

址的考虑。这种经验的长期积累，到先秦已发展为相地术。相地

术又称堪舆术，是古代中国流行的一种有关相宅相墓的方法，

指导人们如何去选择住宅和坟墓的位置、朝向，以及确定营造

的时间。相地术以后发展为风水术，一定程度上影响着建筑的

规划布局和设计施工，主要在民间，其次在官方，广为流传，影

响深远。

相地术起初仅涉及到宅邑的选址和定向，理论和方法都比

较简单，其中不乏朴素的科学成分，主要是有关地形地貌气候

环境等因素与居住条件协调等方面的经验总结与运用。汉代，

在《易经》玄学及董仲舒“天人感应”等谶纬学说的影响下，相

地术乃与阴阳五行、八卦干支结合在一起，为其发展奠定了哲

学基础，并确立了逻辑演绎方法。

“堪”通“勘”，有勘察之意；“舆”本指车厢，有负载之意，

引喻为疆土、道路和方向；“堪舆”的原意是勘察土地和预测前

景，即相地和占卜。《史记》：“（汉）孝武帝时聚会占家问之，某

日可取（娶）妇乎？五行家曰可，堪舆家曰不可，建除家曰不吉，

丛辰家曰大凶，历家曰小凶，⋯⋯辩讼不决”，可见堪舆属古代

占家的流派之一。据研究，当时堪舆家主要是根据天文与地理

的对应关系来占卜吉凶的，与《易经》之“仰观天文，俯察地

理”相应，故许慎之《淮南子》注曰：“堪，天道也；舆，地道也”。

张晏也认为“堪舆，天地总名也”（《汉书

舆是门涉及天地、范围广泛的学问。只因古相地术的相当部分

内容与堪舆术有关，后来“堪舆”也便逐渐成为“相地”的代称

了。

相地术理论建立在古代中国哲学所谓“气”的概念上。古



枢言》说：“道之在天者，日也；其在人者，

人认为宇宙由“气”生成。《淮南子 天文训》说：“天地未形

⋯⋯故曰太始。太始生虚廓，虚廓生宇宙，宇宙生元气，元气有

涯垠。清阳者薄靡而为天，重浊者凝滞而为地。”大意是说，天地

未形成之前只是一个“无”，从“无”中生出“太始元气”，元气

有轻有重，轻者上升为天，重者下降为地。这重的气和轻的气便

是阴、阳二气。《管子

心也。故曰：有气则生，无气则死，生者以其气。”这种认识来源

于人体必需呼吸的事实，人活气行，人死气绝。由此又推类及于

万物，认为世上万物都是“气”的生化，天上的星辰，地下的五

谷和人的福寿夭祸，均与“气”有极大关系。

“气”于风水学至关重要，风水的全部理论和方法都是围

绕着“聚气”这个问题展开的。其至有人说，若能认识“气”，也

就理解了风水的全部。

而为风，升而为云，降而为雨，行乎地中

堪舆术的书每每要论气。郭璞《葬经》开篇即云：“葬者乘

生气也。夫阴阳二气，

而为生气。生气行乎地中，发而生乎万物。人受体于父母，本骸

受气，遗体得阴，盖生者气之聚，凝结者成为骨，死而独留。故葬

者反气内骨，以荫所生之道也。”他认为死人遗骨是生气凝结之

物，选一个聚气的地方下葬，以与“地气”相通，就能保证遗骨

不朽，死者的灵魂便会得到安慰并庇护生者。古代的洗骨葬证

明古人确有这种认识。如东南沿海的百越民族，人殁须葬埋两

次，第一次只将尸体简单埋下，叫做“凶葬”，待若干年尸体腐

烂，再拣出其骨洗净装入陶缸内，择地选吉日再次入葬，叫做

“吉葬”。基于这种对“气”的认识，古人选择居处和葬处，必择

“生气”旺盛之地。这种地方的生气与地脉、地形有关，又因“气

乘风则散，界水则止”而与风与水的关系最大。“藏风得水”，

“藏风聚气”，生气才能旺盛。清人范宜宾进一步解释说：“无水



年第一期撰文说：“风水是为找寻建筑物吉祥地点

则风到气散，有水则气止而风无，故风水二字为地学之最重。而

其中以得水之地为上等，以藏风之地为次等。”意思是说近水且

靠山背风，方能生机盎然。堪舆家以风和水这两大要素概括这

个理论，使后世“风水”成为堪舆的俗称。

堪舆除称相地、风水外，还有许多别称，如青乌、青囊、地

理、相宅、卜地、卜宅、图宅、图墓、葬术，等等。青乌之典出自《史

记

以制经。”《旧唐书

轩辕本纪》：“黄帝始划野分州，有青乌子善相地理，帝问之

经籍志》则说青乌子为汉代相地家，传著有

《青乌子》三卷行世。“青囊”则出于古人常以青色囊袋盛装相

地术书（有“青囊妙计”之说，后又常讹为“锦囊妙计”）。

“相”的意思是察看、审定，故择地又称相地。“图”的古义是斟

酌、图谋。营宅建墓乃大事，所以要深思熟虑，详细计划。

《辞海》对“风水”是这样解释的：“风水，也叫堪舆。旧中

国的一种迷信。认为住宅基地或坟地周围的风向水流等形势，

能招致住者或葬者一家的祸福。也指相宅、相墓之法。

近年来，学者们对《辞海》的定义持有不同的见解，主要倾

向是不同意将风水与迷信划等号。尹弘基教授在《自然科学史

研究》

《风水探

的景观评价系统，它是中国古代地理选址布局的艺术，不能按

西方概念将它简单称为迷信或科学。”潘谷西教授在

源》一书的序言中指出：“风水的核心内容是人们对居住环境

进行选择和处理的一种学问，其范围包含住宅、宫室、寺观、陵

墓、村落、城市诸方面，其中涉及陵墓的称为阴宅，涉及其他方

面的称为阳宅。”最近台湾学者又提出“风水是地球磁场与人

类关系学”的观点。我们认为，风水学作为一种传统的文化现

象，一种广泛流传的民俗，是一门择吉避凶的术数，是一种人类

追求与自然环境协调统一的学问。从现代科学理论来看，风水



第二节　　风水的起源

早在先秦就有相宅活动。一方面是相活人居所，一方面是

学是地球物理学、水文地质学、环境景观学、生态建筑学、宇宙

星体学、气象学与人体信息学合而为一的综合性科学。通过选

择、规划、建造、布置、调整自己的住宅以及商务、生产、办公、旅

游、娱乐等活动场所乃至整个城乡建设系统、墓葬处所来达到

有利于人类身心健康、家运昌和、事业发展乃至后人成长的目

的，进而达到“天、地、人”合而为一的至善境界。

相死人墓地。《尚书

丧亲》：“卜其宅兆而厝之”这

召诏序》云：“成王在丰，欲宅邑，使召公

先相宅。”这是相阳宅。《孝经

是相阴宅。这就是用占卜的方式择定地点。

先秦的贤君盘庚、公刘、古公禀父、周公在相地实践中都作

过贡献。风水师很推崇秦惠王的异母兄弟樗里子，传说他曾经

预测自己的墓地两侧将会有天子宫殿，并已应验了。

先秦相宅没有什么禁忌，还发展成一种术数，也没有那么

多迷信色彩。

汉代是一个充斥禁忌的时代，有时日、方位、太岁、东西益

宅、刑徒上坟等各种禁忌，墓上装饰有避邪用的石人、石兽、镇

墓文。湖北省江陵凤凰山墓出土的镇墓文有“江陵丞敢告地下

丞 、“死人归阴，生人归阳”之语。还出现了《移徙法》、《图宅

术》、《堪舆金匾》、《宫宅地形》等有关风水的书籍。有个叫青

乌子的撰有《葬经》，后世风水师奉他为宗祖。
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魏晋产生了管辂、郭璞这样的宗师。管辂是三国时平原术

士，占墓有验而闻名天下。现在流传的《管氏地理指蒙》就是托

名十管辂而作。郭璞的事迹更加神奇，在《葬书》注评中有详细

介绍。

南朝宋明帝是个最讲忌讳的皇帝。宫内搬床、修墙必先祭

神祈祷。他听说萧道成的祖墓有五色云气，就暗中派人在坟四

角钉上铁钉，可是萧道成最后还是当了皇帝。

南齐时，衡阳地方有一怪俗，山民生病，就说是先人为祸，

必须挖祖坟、洗尸骨，洗骨除崇。

隋朝宰相杨恭仁移祖坟时，请了五六批风水师前往相地。

其中有个叫舒绰的猜中了地下之物，受到重赏。当时相地最有

名的是萧吉，他曾给皇后择吉地，当文帝不听他的建议时，他预

测到隋朝运数不长。他撰者《相地要录》等书。

唐朝时，一般有文化的人都懂得风水出现了张说、浮屠泓

司马头陀、杨筠松、丘延翰、曾文遄等一大批名师，其中以杨筠

松最负盛名。他把宫廷的风水书籍挟出，到江西一带传播，弟子

盈门。当时，风水在西北也盛行。敦煌一带有许多风水师，当地

流传一本《诸杂推五胜阴阳宅图经》，书中提倡房屋向阳、居

高、邻水的原则。

宋徽宗相信风水，曾听信术上之言，垫高西北地势，以便得

到多子之兆。宋时老百姓普遍讲究风水。《朱子家礼》说，百姓

家里死了人，三月而葬，先把地形选好，再择日开茔。宋代的风

水大师特别多，赖文俊、陈抟、吴景鸾、傅伯通、徐仁旺、邹宽、张

鬼灵、蔡元定、厉伯韶等都很有名。

传闻明代刘基最精于风水。有一本《堪舆漫兴》就是托名

于他。

纵观历史先秦是风水学说的孕育时期，宋代是盛行时期，



第三节　　风水的基本内容

明清是泛滥时期。本世纪以来风水学在旧中国是大有市场。解

放后理论上受到沉重打击，实践中却还不断在运用。近年来，随

着国际上对风水的重视以及它的适用性，使风水这门古老的学

科焕发出新的活力，我们说当代是风水整合更新时期，应取其

精华，剔除糟粕，结合现代自然科学，实事来是地作出科学评价

和阐释，从而更好地让其为人类造福。

风水包括阴宅风水和阳宅风水两大部分，有许多生动的理

论概念和复杂的勘测方法。

气：明代蒋平阶在《水龙经》论“气机妙运”时说：“太始唯

一气，莫先于水。水中积浊，遂成山川。经云：气者，水之体与父

母，本骸得气，遗体受荫，盖生者，气之聚凝，结者成骨，死而独

留，故葬者，反气内骨，以荫所生之道也。经曰：气乘风则散，界

水则止，古人聚之使不散，行之使有止。”由此可见，风水所论之

气，有朴素的唯物论色彩。气是构成世界本原的元素，它变化无

穷：变成山、变成水、在天空周流，在地下运动，滋生万物。

风水把气分为生气、死气、阴气、阳气、土气、地气、乘气、聚

气、纳气、气脉、气母等，认为不论是生者还是死者，只要得气，

才能有吉兆。因此，风水的宗旨就是理气，即寻找生气。我们认

为有生气之地应该是：避风向阳，流水潺潺，草木欣欣，莺歌燕

舞，鸟语花香之地。

气。这个气不同于空气之气。近年来，射电天文学家研究结



第四节　　风水的重要意义

一、风的重要意义

果提示，它属于宇宙间的微波辐射，也包括星体的电磁辐射。这

是风水学中最基本而又最神秘的内容，以往是个空白，今天，是

科学揭开了风水的神秘面纱。

气流。空气、氧气、气流。空气流动而成风。“气遇则风散”，

这里的风指强风、烈风、大风、冷风，中医称为邪风。所谓“风送

气之媒”，此处所指为微风、和风、暖风。因而风水强调要避开强

风和邪风，求得微风、和风和暖风。

光。主要是太阳的光。其实光的本质是电磁波，而光是肉眼

可见的那一小部分电磁波（俗称七色光）。由于光具有波和粒

子的两重性，所谓“波粒二相性”，所以光也是一颗颗的粒子。

水。风水定律：“山环水抱必有气”，何以水抱必有气？原

来，水最容易吸收微波。“气”遇水则界，水收拢了宇宙之气的

缘故。

方位。即易经八卦四正四隅八个方位。

人体场。因人的性别、生长、祖居、运势而异。

风水学中的“风水”二字表明风和水一直是选择吉地的两

个最重要的条件。《葬书》认为阴阳二气运行地下则为生气，喷

发出去，则为风，风和生气是同种物质（阴阳二气）的两种不同



旺。

存在状态。因此，当生气露出地面，升入空中，就变为风，如果风

被吹散荡尽，就会无法利用，故为了将生气聚止于某地，有必要

防止生气荡散。不管怎样，只有环绕吉地的层层山峦才能遮挡

住风。这就是吉地之所以通常是为群山所环抱的盆地的原因。

所以从理论上讲，若有风很易吹进吉地，该地就不值得用了。

《地理八十八向真诀》将风分为八种，并注释如下：

前有凹风是明堂倾斜的标志，不是没有案山就是案山带

凶，并且不能聚止生气。因此，此风不吉，主贫穷潦倒，子嗣无继。

后有凹风表明无主山。此风不吉，主贫困，短命，人丁不

左有凹风是青龙软弱（低矮）不振的标志，为凶，这样就

会丧夫寡居。

右有凹风表明白虎断续不连，凶，这样就会于嗣无继。

两眉凹风是指从主山和青龙山以及主山与白虎山交汇

处吹来之风。凶，这样就会伤家主和于嗣无继。

平等，无人被克制，才能各得其所，永远保持福寿康宁。如

果阴阳互相克制，祸害休咎就会接踵而来。

星宿带动天的气，山川带动地的气，万物依赖天地的气才

能生存。因此天地的气，因形体而止，留而不去，与万物合而为

一。万物变化生存皆因有气可纳，因而形气合一。人死后魂魄因

和天地气脉相感应而合一，福德亦应之而来，故此人要和天地

之气混为一体，才可以得到福泽，这就是造化的机缘。

宇宙在混沌未开时，是无极（后化成太极）的世界，空无万

物。混沌初开时，太极生两仪化四象，四象变八卦、八卦而变成

六十四卦，于是产生了万事万物。理气是寄托在气象之中，而形

体的凝聚产生气象。日月星辰的刚阳之气向上腾升，山川草木

阴柔之气向下凝集。阳气因太极而昌旺，阴气因太极而成就。太
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极在阳德中是形象，在阴德中是方位，地有四种形势。气从八方

而流动，地因气的流动而成形。气在大地积聚造化万物，因形止

而气蓄；万物得以生生不息。

阳气从风而行，乘势四散；阴气从水而行，因受到山的限制

而停止。人用五行的形态定万物的形象；用八卦的兴旺断方位

的吉凶；用六十甲子的纪年批命运；以八个方位的气之背合，审

查气数；以六十甲子的虚盈，推定岁运吉凶，用六气的新陈代谢

审查时令，人类依此顺应天地五德，循环不息。圣人制礼作乐，

定人伦法纪，建立人道。智者知道人道因大自然的阴阳变化而

来，故卜地葬亲，是为了慎终追远，而后人因大自然而得到福

荫。因此人道以大自然为始为终的宏大道理，就是造化的成功。

自晋代郭璞《葬书》之后，“气”的理论便成为风水的中心

问题，一切具体的风水活动都必须以得气为主而展开。所谓“乘

气”、“聚气”、“顺气”、“界气”⋯⋯“凡着地理者总以气为

主。”它要求人的小宇宙之气必须同周围环境的大宇宙之气相

协调，相统一，秉乘天地之气而大有作为，这是中国风水观的最

基本的要点，因而，风水特别忌讳“死气”、“煞气”、“泄气”、

“漏气”，认为这会带来恶运，放跑财源，乃至导致疾病。

风水认为太祖山之上，于夏秋之交，雨雾之后，丑寅之时，

必有上升之气，因而风水常以气的形态辨吉凶。一般来说，如果

气发一山巅，直起冲上，下小上大如伞，就是真气。如果气横于

山腰，则是云雾之气，而不是真气。以质而论，气清者主贵，气浊

者主富。端正者出文，偏斜者出武。比较出众的风水先生还能够

辨出气的色彩，以赤黄色为上，青白黑次之，望气似乎更多地同

人的气功状态联系在一起。



在入山寻龙过程中，望气寻龙也是其中的一个组成内容。

大抵山川之气，和太阳的出没有着很大的关系，由于中午时太

阳高悬空中，“其气潜伏，无可觇验”，所以一定要在太阳还没

升起，阳气始兴，或在太阳才一下山，阴气渐萌之时，方是验山

川之气的最佳时刻。古书有云：“黄富而青贫，赤衰而白绝，唯五

色之气氤氢，乃绵绵而后杰。寻龙至此，能事已毕。爱银海之明，

欲灵犀之活。”同时，又有福喜之气，衰败之气的种种不同。“福

喜之气，上黄下白，如牛之触人，如羊群之相迫，如人持斧以腾

身，如将举首而向敌。或如堤坂（其气横亘）或如木植（其气森

列）”关键是其气凝聚有力，又如“衰败之气，下连上擘，聚而复

兴，澈而复赫，如卷石扬灰，如乱穰坏帛，如惊蛇飞鸟，如偃鱼

（气不踊跃）巨舶（形体横卧，没有振兴之象）”，问题在于其气零

散不凝。

风水家将“天人感应”理论引进风水学说中，形成受荫说，

即所谓“气感而应，鬼福及人”（《青乌经》）。环境何以能荫佑

生活在其中的人呢？原来天地之间都是气，环境接地气以纳天

气，天地之气，以转授生人，让生活在其中的人得到以后便大吉

大福。这就是所谓以气感气，其吉凶祸福丝毫不差，有一种人，

只以富贵利达为其心，损人而利己，这样就破坏了和谐的基础，

是得不到大吉大福的风水宝地的。而心存公、义，也可以形成吉

祥和顺之气，化不利的环境为吉利的环境。

风水实践证明，择基选址有几个步骤：觅龙、观砂、察水、点

穴，把气从山上引下来，聚之于穴，即“山气茂盛，直走近水，近

水聚气，凝结为穴”。首先是觅龙，即寻找祖山。古人认为山是气

之源，在《望气篇》中谈到山的形势与气的关系：“凡山紫色如

盖，苍烟若浮，云蒸霭霭，四时弥留，皮无崩蚀，色泽油油，草木

繁茂，流泉甘冽，土香而腻，石润而明，如是者，气方钟未休。”反



之，“凡山形势崩伤，其气散绝谓之死”。可见环境和“气”的关

系多么紧密。

当“气”运行中，又必须有气的连续性，郭璞《葬经》说：

“气因形来而断不可葬也。然断有几等：有为水冲者，有为路所

截者，有为备锸所伤者，龙行至此，未有不遭其害者也。”这里龙

指“气”，气流希望不要受阻。

“气”被引下龙脉后，又有左右龙虎砂山夹紧：“若非龙虎

夹紧直走近水旁，则水动而气散。”这时仿佛气流到达目的地

了，需龙虎夹紧，否则就会漏掉，这里说的左右龙虎砂山就是上

面提到的“形”，即环境空间，它像一个容器一样，容纳了“隐而

难知”的气。

砂山之前还有朝山：“开面向里，不拘远近，俱名有情，远朝

（朝山）及前后左右之砂皆以真面相向，无破碎尖射凶顽为融

结。”可见朝山、砂山这一“形”不得与“气”冲突，应该“以其

护卫区穴，不使风吹，环抱有情，不逼不压，不折不窜”。

朝山再向两旁是罗城，罗城是祖山分障包罗于外，即龙之

余气也。余气还以罗城护卫，以确保气不外溢。

因此前有朝山，后有大而高的祖山，左有青龙，右有白虎，

仿佛一个大四合院，全院的惟一出口就是水口，水口为“一方众

水所总出也”，真好像四合院的大门，既是进出村的关口，又可

能是溢气的通道，是个关键的地方。四合院总作有影壁，以防漏

气，村落也不例外：“祖山开障展作罗城，罗城余气去，作关阑重

重，关锁缠护周密。”这里关阑，关锁都是指水口。

古人选形可谓滴水不漏，用形紧紧拢抱着气，虽说气形相

辅相成，但是像这样全封闭的气形关系在西方并不多见，这正

是中国传统文化的特色。

住宅内部也强调有一个核心，正堂中，一张条几居中，正墙



二、水的风水慨念

是祖容，或将祖宗的牌位供在条几上；下方，还常供有“地脉龙

神”牌位，象征着宅基的核心，即“穴”的所在。

所以说风水中意念的核心和场的点场多少有些殊途同归。

综上所述，中国人的心理空间即“气”在建筑上的运用可谓

是先人之声，但是在论述“气”与“形”关系时，往往用阴阳八

卦、占卜五行的方法，夹杂着生活经验、社会道德等多种因素。

在勘察风水过程中，我们认为得水和藏风都很重要，但在

风水学中，水脉不如山势受重视，因为水道的特征在很大程度

上依山势而定。吉地前必须要有水。从理论上讲，一条宽缓舒展

的河流应从吉祥地前一定距离处流过，左右两边还应有条小水

流。这些水流在风水中非常关键，因此，中国厦门地区的人们经

常会在位置吉利的墓前挖一个水塘以弥补穴前无水的缺憾。阴

宅风水中为什么这么重要？寻找答案时，我们在《葬书》中发现

下面这段话：

“经曰：气乘风则散，界水则止。”

因此，位于吉祥地之前水有助于生气在风水穴中聚止，风

水穴即自主山传递下来的生气的聚结处；如果前面无水，身为

幸福源泉的生气就会从穴中荡散出去。这就是穴前之所以要求

有水以及厦门人之所以在穴前无水情况下要修筑水塘的原因。

笔者认为，吉利的水道流向不能与山脉走向平行，因为这

样的水道不能贮藏无法穿趣水流的生气。为了将生气聚积在某

地，水道必须横跨山脉。因此，若水道和山脉走向一致，则不吉。

理想的水道迂曲行进，好像正欲从山脉走向的角度来拥抱吉

地。无论如何，水道不应笔直地流过该地区。风水中所谓吉祥水



道都流速平缓，婉蜒迂曲。若水流湍激或水路转弯陡急则太凶。

若水流透迤前行，荡荡悠悠，好像满怀留恋之情，一步三顾穴，

则吉。所有风水物（如山脉、水系）的理想特征均是结构优美，形

态秀丽。任何看上去对风水不敬的粗鄙刺目的形态或结构都表

明该地不吉。若附近的水流平缓优雅，则称此水对该地有情不

忍离穴而去。

水流方向也极为重要。吉利的水道应从吉利方流向凶方。

若能如此，该地居民将永享富贵荣华。

这些是吉祥水应具备的一些重要条件。但它们对风水地为

什么很重要呢？宋代舜申《地理新法》中说：

“山是静止物体，属阴。水为运动的物体，属阳。阴的特征是

恒定不变，而阳性则变化无常。吉凶与相水密切相关，（如果我

们取譬于人体）则山可比作人体，水即为人体中的血管。人体的

生长、衰老取决于血管状况。当血管绕周身循环，顺流畅通，则

人体健康强壮。反之，则身罹疾病或死亡。这是人生的自然法

则，无一人可例外。这条法则要求水路流向正确、山脉位置得当

以便构成吉祥地。五山各有自己的吉凶位置，水路应自吉方流

向凶方，如此则吉：若水路自凶方流向吉方，则凶，因为它冲破

了该地的生旺方⋯⋯”

考察穴前的水道交汇（水口）也很重要：自白虎和青龙而来

的水道应交汇于明堂之中，明堂为风水穴前的平台。水口应闭

合并与两座抱山的距离相等。当水口距两山远近相当时，青龙

和白虎二者平衡。可见，地形的平衡对称是风水基本原则。

水意味着财富。因此，为了带来财运，有流水穴前聚集是必

要的。水道交汇使水流缓慢，平缓的流水正是风水所要求的条

件。

观察“得水”、“破水”的方向也很重要。水道流向比流水



）的水

的其他条件都重要。当从流水状况来看某地的吉凶时，进水（得

水）方向和去水（破水）方向都很关键。源自青龙或白虎的水道

从风水穴前穿过，其流向应自生位（吉方）至衰位（凶方）为佳。

、阴阳水

阳水指由穴左流向穴右的水道，流自青龙的水即属此类。

从右向左流动的水道为阴水，即自白虎流出的水道。在几种分

类体系中，以阴阳法则为基础的分类法最为实用。

、按水道距风水穴的远近，可将其划分为两种类别，内水

指风水穴附近的水道；外水则指远离风水穴的水道。源自玄武、

青龙和白虎的水道都属于内水，而源自朱雀（案山和朝

道那些由任一地方流进流过风水穴附近特定风水地形即局内

的水道均属于外水。

总之，在找到一块由吉山环绕的地点之后，水道的方向和

形态就是下一步要考察的重要因素。

观水在风水理论中与觅龙有同等重要的作用，所谓“水随

山而行，山界水而止”，足见山水不可分离。又因水主财，因而作

为风水宝地，观水应是一个极重要的方面。

水最伟大的杰作就是产生生命，没有水就没有人，它构成

了万物和人体之中最主要的成分。

风水理论认为：“吉地不可无水”，“地理之道，山水而

已。”甚至认为：“未看山时先看水，有山无水休寻地。”从今日

观点来看。所以注重水法，首先因为水对生态环境即所谓“地

气”、“生气”至关重要，风水学认为：“山之血脉乃为水，山之

骨肉皮毛即石土草木。”俗称山管人丁，水管财。这不过是对以

农为本，水为农业命脉的认识。因凡耕渔、饮用、去恶、舟揖之利

以及调节小气候，莫不仰仗于水。风水家重相土尝水，鉴别水土

质量的种种作法，可以当代诸如克山病、大骨节病等地方病的
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