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第一章　　唯识学派在印度的思想渊源

第一节　　　　缘起论中的唯识思想

“缘起论”是原始佛教的核心思想“，缘”是指条件“，缘起论”是

说任何事物或存在都依赖一定的条件。条件具备，事物或存在就

要产生，有条件就有存在，没有条件，就没有存在。所以，一切现象

或存在和条件是不可分离的，如要分离，相应的事物就随之而消

灭 。

原始佛教用“缘起论”建立了十二支，又称为十二因缘或十二

缘起。

一、无明。对佛教义理的愚昧无知。

二、由无明而产生“行”“，行”即行为，包括身行、语行、意行三

种，三行又称为三业。

三、由行而产生识。

四、由识而产生名色，五蕴中的受、想、行、识四蕴 名”，色为

蕴（物质）为“色”，即地、火、水、风四大种以及由此四大种所构成的

人身

五、由名色而有六处：眼内处、耳内处、鼻内处、舌内处、身内
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处、意内处。

六、由六处而生“触”“，触”为六触身，即眼触、耳触、鼻触、舌

触、身触、意触。

七、由触而生“受”“，受”有三种：苦受、乐受、不苦不乐的舍

受。

八、由受而生“爱”“，爱”有三种：欲爱、色爱、无色爱，与欲界、

色界、无色界相对应。

九、由爱而生“取”“，取”有四种：欲取、见取 、戒禁取

我语取 。

十、由取而生“有”“，有”有三种：欲有、色有、无色有、三有又

称为三界。

产十一、由有而产生“生”，由五蕴、十二处、 十八界

生命根。

十二、由生而有老死，一切有情众生“其形腐败” 为“老”，

“命根谢灭，弃舍诸蕴，死时运尽，是名为死。”　 “此死前老总略

为一，合名老死。”

这十二支通过去、现在、末来三世，可以概括为两重因果：由无

见取，取著于身见、边见等错误的见解。

戒禁取，亦称戒取见，此见有二：一、执非因为因，如以大自在天为

生因；二、执非道为道，如认为拜鸡狗可以升天。这是外道（非佛教派别）的两

种见解。

我语取，为执著种种我见之言语。

十二处，是六根和六境的合称，六根是眼、耳、鼻、舌、身、意，六境

是色、声、香、味、触、法。

十八界，是六根、六境和六识的合称。六识是眼识、耳识、鼻识、舌

识、身识、意识。

见《缘起经》，《大正藏》卷 页。，第

见《缘起经》，《大正藏》卷 ，第 页。

见《缘起经》，《大正藏》卷 ，第 页。
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明、行二支作为过去世的因，识、名色、六处、触、受五支则成为现在

世的果，由爱、取、有三支作为现在世的因，生、老死则成为未来世

的果。总称为“三世两重因果”。任何一个生命体，在没有获得解

脱以前，都要按照这种因果律在三世、六趣〔 中生死轮转，永无

终期，直至涅槃方休。

在十二支里，值得注意的是第三支“识”和第四支“名色”“，名”

里也有识蕴，这两种识是什么关系呢？二者的区别是什么呢？小

乘佛教无法回答这个问题，大乘有宗认为：第三支的“识”是第八识

阿赖耶识，第四支名蕴含的“识”是前六识：眼识、耳识、鼻识、舌识、

身识、意识。

《长阿含经》卷十《大缘方便经》对识和名色的关系讲得很清

楚：“阿难！缘识有名色，此为何义？若识不入母胎者，有名色不？

答曰：无也。若识入胎不出者，有名色不？答曰：无也。若识出胎，

婴孩坏败，名色得增长不？答曰：无也。阿难！我以是缘，知名色

由识，缘识有名色。我所说者，义在于此。阿难！缘名色有识，此

为何义？若识不住名色，则识无住处；若无住处，宁有生老病死忧

悲苦恼不？答曰：无也。阿难！若无名色，宁有识不？答曰：无也。

阿难！我以此缘，知识由名色，缘名色有识。我所说者，义在于

此。”

从这段经文里我们可以看出，胎儿的形成必须有“识 入母胎，

一般称为“入胎识”，这“入 乘有宗的观胎识”是指什么呢？根据大

点，这“入胎识”就是十二支的第三支“识”，也就是大乘有宗的第八

识阿赖耶识。

为什么说“入胎识”就是第八识呢？大乘 一切有情有宗认为：

众生从死到生的阶段称为“中有”，在此阶段只有第八识存在。正

六趣，亦称六道，佛 之前、有六种轮教认为：众生在没有得到解脱　

恶神回途径：天 ）、畜、人、阿修罗（ 生、饿鬼、地狱。

，第］《大正藏》卷 页。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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如《八识规矩颂》所说的“去后来先作主公”“。去”就是死“，来”就

是生。在“中有”存在的第八识可以进入另一个躯体。胎儿形成后

就具备了“名色”。这里的“色”就是肉体“，名”就是前六识以及与

识相应的一切精神现象。

大乘有宗还根据“缘起论”建立了自己“三性”之一的依他起

性。大乘有宗对依他起性的解释是“依他众缘而得起故” ，和

小乘佛教的“缘起论”基本一致，但与“缘起论”并不完全等同。小

乘佛教主张“我空法有”“，法（”即客观事物）是各种条件凑合而成

的，大乘佛教主张“我空法空”，一切“法”都是由阿赖耶识的种子变

现的，所以“依他起性”的实质是说一切事物都是依赖阿赖耶识的

种子而生起。

在唯识三性中，依他起性是最基本的，对依他起性的错误认

识，即认为客观物质世界是真实存在的，这叫做遍计所执性，就是

一切有情众生普遍执著的错误认识。对依他起性的正确认识，即

认为客观物质世界是虚幻不实的，这就是圆成实性，远离了遍计所

执的我（主观）、法（客观）二性。

第二节　　　　阿赖耶识的前身

补特伽罗、有分识和细意识

大乘有宗的基本特征之一是它设立的第八识 阿赖耶识。

究其根源，可以追溯到部派佛教犊子部的补特伽罗、上座部的有分

识和大众部的细意识。

原始佛教主张“缘起”，不承认有一个起主宰作用的灵魂，这是

佛教区别于“外道”的一个基本特征。

释迦牟尼逝世三百年后出现的 正量部、犊子部及其支派

《成唯识论 页。，第》卷
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法上 ，即“我”。部、贤胄部、密林山部，都主张有补特伽罗（

补特伽罗意译为“数取趣”，意思是说补特伽罗是不断招受六趣轮

回的主体。犊子部设立补特伽罗的理由如下：

补特伽罗是轮回的主体，如《异部宗轮论》说“：诸法若离补

特伽罗，无从前世转至后世，依补特伽罗，可说有移转。” 犊子

部认为，人的肉体在人间的存在是有期限的，是有始有终的，而补

特伽罗则是永恒的，它既可以附着于肉体，又可以独立存在（中

有），还可以从这一肉体转移到另一个肉体。佛教的因果报应，有

的是在本世受报，有的是在来世受报，一切有情众生在没有达到涅

槃之前，都是在“六道”不停地轮回，这样的轮回需要有一个主体。

犊子部认为，这种轮回的主体就是补特伽罗。

记忆的主体，曾见曾闻的事情可以留下记忆。犊子部认

为，这记忆的主体也是补特伽罗，《大毘婆沙论》卷十一称“：犊子部

说，我许有我，可能忆念本所作事，先自领纳今自忆故。

补特伽罗是认识的主体，认识客观事物靠六识：眼识、耳

识、鼻识、舌识、身识、意识。六识的所依就是补特伽罗，六识间断

时，补特伽罗仍然存在。正如《大乘成业论》所说的“：我体实有，与

六识身为所依止”。 此可见，补特伽罗和“外道”所说的“我”

有很多相同之处，难怪其他佛教派别都说犊子部是依附于佛教的

“外道”。

（异部宗轮论》对补特伽罗的具体描述是“：非即蕴离蕴，依蕴

非即蕴”是说补处界假施设名。” 特伽罗不等于五蕴，因为五

蕴是生灭无常的，而补特伽罗是常住的。“非离蕴”是说补特伽罗

与五蕴有着不可分割的联系，离不开五蕴。所以依五蕴、十二处、

（大正藏》卷 第 页。

《大正藏》卷 第 页

（大正藏》卷 第 页

《大正藏》卷 第 页
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十八界设立一个不可说的补特伽罗，是非一非异，非即非离，非常

非无常，非有为非无为，无法用语言文字来表述。据《成唯识论述

记》卷一，犊子部把一切事物分成过去法藏、未来法藏、现在法藏、

无为法藏、不可说藏这五藏。这不可说藏就是补特伽罗。犊子部

这样讲补特伽罗，就和外道所说的“我”有不同之处了。

犊子部的有我论在佛教界引起巨大影响，有的部派支持它，如

化地部的“穷生死蕴”和经量部的“一味蕴”都与犊子部的补特伽罗

相类似，这些部派认为犊子部设立补特伽罗是有道理的。大多数

部派认为犊子部主张有我，违背了释迦牟尼的原始说教，是和“外

道”同流合污。它们纷纷起来反对犊子部，和它划清界限。当时以

“有我”“、无我”作为衡量是不是“真佛教”的标准，每个部派都要对

这个问题表态，如《俱舍论》和《大毘婆沙论》都专门设立了《破我

品》。

大乘有宗不仅继承了犊子部补特伽罗的本质特征，也继承了

上座部“有分识”的本质特征。上座部佛教把“细心”看成是轮回的

主因，称为“有分识”“，有”即三有：欲有、色有、无色有，也就是三

界：欲界、色界、无色界“，分”为成分，也就是构成轮回的条件或原

因。“有分识”具有三界轮回的条件或原因。

关于“有分识”，无性著《摄大乘论释》卷二曾作过这样的说明：

“上座部中，以有分声亦说此识，阿赖耶识是因故。如说“：六识不

死不生，或由有分，或由反缘而死，由异熟意识界而生。如是等能

引发者，唯是意识。故作是言：五识于法无所了知，唯所引发；意界

亦尔。唯等寻求。见唯嘱照。等贯彻者，得决定智。安立是能起

语分别。六识唯能随起威仪，不能受善不善业道，不能入定，不能

出定。势用，一切皆能起作。由能引发，从睡而觉。由势用故，观

所梦事。如是等分别说部，亦说此识名有 玄奘弟子窥分识。”

基据此提出“九心轮”的主张，实际上只有八心，因为从有分心开

《大正 页。第藏》卷
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始，又到有分心结束，把“有分心”一分为二而成九心。窥基著《成

唯识论掌中枢要》卷下称“：上座部师立九心轮：一、有分，二、能引

发，三、见，四、等寻求，五、等贯彻，六、安立，七、势用，八、反缘，九、

有分。然实但有八心，以周匝言，总说有九，故成九心轮。” 最

早提出“九心轮”的是《法聚论》，它把心分为八十九等，又把一般的

心理作用分为十二心，再把十二心概括为九心。这里所说的九心

和《成唯识论掌中枢要》所说的九心，只是名字不同，内容完全一

有分心，此时刚刚受生，还未起分别心，此时之心完全处样。 于

平静状态。 转向心或能引发，境与心欲相缘，生死警觉，好象从

睡眠状态刚刚醒来一样。 见或见心，其心于境地上转，随着眼、

耳、鼻、舌、身、五根而起五类感觉作用。 受持心或等寻求，有了

“见心”，便对境界产生了痛苦或欢乐的感受。 分别心或等贯

彻，有了分别心，就可以分别善和恶。 令起心或安立心，能分别

善、恶后，就对境界安立了好或坏的相状。 速行心或势用，开始

下决心并采取行动。 果报心或反缘，外境对心所起的影响。

有分心，再回到平静状态。生命的刚一开始称为“结生心”，生命结

束称为“结死心”。一切有情众生就象轮子一样以有分心到有分

心，一直轮回循环不已，直至涅槃。

九心轮可以图示：

页《大正藏》卷 ，第 。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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由此可见，“有分心”可以通达生和死，基本上等于外道的

“我”，亦形成大乘有宗阿赖耶识的雏形。正如《解深密经》所说的：

“阿陀那识甚深细，一切种子如瀑流，我于凡夫不开演，恐彼分别执

为我。”

阿赖耶识的设立与大众部的“细意识”也有着密切的关系。据

《异部宗轮论》，大众部主张“心遍于身”，窥基的《异部宗轮论述记》

对这句话进行了解释：“即细意识遍依身住，触身刾足，俱能觉受，

故知细意识遍住于身；非一刹那能次第觉，定知细意识遍住身

中。” “心遍于身”是以执受推论出来的，心能执受，所执受的

是根身。心就是“细意识”，亦称“细心”，这“细心”有生起六识的功

能，相当于大乘有宗的阿赖耶识。《摄大乘论》称“：于大众部阿笈

摩中，亦以异门密意说此名根本识，如树依根。” 大乘有宗的

前六识依附于阿赖耶识，也像树干和树枝依附于树根一样。

第三节　　　　种子的前身 一味蕴和穷生死蕴

大乘有宗的种子论也是该宗的基本理论之一。究其根源，可

以追逆到经量部的“一味蕴”和化地部的“穷生死蕴”。一味蕴和穷

生死蕴虽与补特伽罗相类似，但更主要的是它们具有种子的基本

特 征。

经量部自称以庆喜为师，《异部宗轮论述记》称“：此师唯依经

为正量，不依律及对法，凡所援据，以经为证，即经部师，从所立为

名。经量部亦名说转部者，此师说有种子，唯一种子，现在相续，转

至后世 据《异部宗轮论》，经量部认为人体内有，故名说转”。

《 第 页。大正藏》卷

萍寄卢校印本卷下第三叶。

（大正藏》 页。第卷

萍寄卢校印本， 叶。第
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一种叫做“一味蕴”的“细意识”，以它为基础长出“根边蕴”，即通常

所说的色、受、想、行、识五蕴，由此构成世界上的一切有情众生。

这种“一味蕴”由受、想、行、识四蕴组成，细微难言，称为“胜义补特

伽罗”，通过它轮回流转。

这“一味品”和“根边蕴”的关系，很象大乘有宗种子和现行的

关系。

大乘有宗的种子说也继承了化地部“穷生死蕴”的本质特征。

化地部是从说一切有部分裂出来的一个重要派别，据《异部宗论述

记》，该部部主是国王，为了教化本国人民而舍国出家。《部执异

论》称为“正地部”，近似于“化地部”的解释。它认为“过去未来是

无，现在无为（按：即无为法）是有，于四圣谛一时现观，见苦谛时能

见诸谛。” 《摄大乘论本》卷上称“：化地部中，亦是异门密意，

说此名穷生死蕴。” 这“穷生死蕴”就相当于大乘有宗的种子。

世亲著《摄大乘论释》对“穷生死蕴”曾作过这样的解释“：穷生死

阴，恒在不尽故，后时色心，因此还生。于无余涅槃前，此阴不尽，

故 这“穷生死阴”就是“穷生死蕴”，它于涅槃名穷生死阴。”

前，有能生一切色法（物质）、心法（精神）的功能，这是很明显的精

神特征。

（异部宗论》，《影印宋碛 页第册 。砂藏经》第

《大正藏 第 页。》卷

（大正藏 页。，第》卷
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第四节　　　　唯识派对说一切有部的继承关系

在佛教诸宗派中，大乘有宗从“说一切有部” 继承的东西

最多，其中最为显著的是五位百法和四缘、五果。

（一）五位七十五法和五位百法

五位百法是大乘有宗的基本理论之一，很显然是从“说一切有

部”的五位七十五法继承并发展而来的。这方面的道理无须多讲，

我们只要画两张表即可明了（见第十一、十二页）。

说一切有部（ ，简称有部，音译萨婆多部。所谓“一切

有”有两方面的含义：一、法一切有，五位七十五法实有；二、时一

切有。过去、现在、未来三世实有。该部是释迦逝后三百年初从

上座部分裂出来的一个重要部派，主要分布于克什米尔、犍陀罗

等地，经典很多，其中有组织的是一身六足论，“一身”是《发智

论》“，六足”是：《集异门足论》、《法蕴足论》、《施设足论》、《识身足

论》、《界身足论》、《品类足论》。《俱舍论》是该部概要性论书。
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（二）四缘、五果和种子论

小乘佛教的“说一切有部”和大乘有宗一致认为，宇宙间的万

事万物（法）都是因缘和合所产生的结果。说一切有部主张有六

因、四缘、五果。六因是能作因、俱有因、同类因、相应因、遍行因、

异熟因。

当某一事物生起时，对其产生不起阻碍作用的任何事物都可

以称为“能作因”，此因之体最广，所以列於首位。俱有因又称为共

有因、共生因，指互为依存条件的原因，如三杖相依而得站立，三杖

互为俱有因。因与果性质（善、恶和非善、非恶的无记性）相同，其

因为同类因。人们的认识发生时，心法和心所法必须相应而起，此

称相应因。遍行於一切烦恼的原因称为遍行因。结果与原因不同

类，其因为异熟因，意谓果与因异类而成熟。

这六因是“说一切有部”的独创，首次提出“六因”的是说一切

有部论师迦旃延尼子的《发智论》。大乘有宗把四缘和五果都继承

下来了，唯独不继承六因。大乘有宗主张有十因：

①随说因，在大乘有宗看来，万物本非实有，其名是假名，但凡

夫听到事物的名称，就引起联想，错 观待误地认为事物是实有；

因，如看到苦则追求乐，苦就是乐 牵引因，善种子得善的观待因；

果，恶种子得恶果，善种子是牵引善果之因，恶种子是牵引恶果之

生起因，善种子是生起善果之因，恶因。牵引因是远因； 种子是

生起恶果之因， 摄受因，是形成“自果”的过程中，生起因是近因；

引发因，善业是引发善报之因，恶业除种子之外的其他条件； 是

定异因，不同的原因引发恶报之因； 同事因，产生不同的结果；

上述七因除随说因之外的六因共同产生某一果，这六因合称同事

相违因，对果 不相违因，在产生果报因； 报起阻碍作用的原因；

的过程中不起阻碍作用的原因。

语依处“，谓这十因是依十五处安立的， 法名想所起语性，即

依 成唯识论》卷八，《大正藏》卷 页，下第此处立随说因。”

同。）事物的名称引起人们的联想，然后用语言表达出来，由此安立
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随说因。②领受依处“，谓所观待能所受性，即依此立观待因。”由

感受所成立的因是观待因。③习气依处，“谓内处种未成熟位，即

依此处立牵引因。”依未成熟种子所成立的因是牵引因。④有润种

子依处“，谓内外种已成熟位，即依此处立生起因。”依成熟种子所

立的因是生起因。⑤无间灭依处“，谓心，心所等无间缘。”心法和

心所法的等无间缘就是无间灭依处。 境界依处，谓心、心所所缘

缘。 根依处，即心法、心所法所依的眼、耳、鼻、舌、身、意六根。

作用依处，事物 士用形成时，除种子之外的作具等附助条件。

依处，事物形成时，除种子之外的作具等附助条件。 真实见依

处，关于无烦恼的见解，除引生自己本身的种子以外，对无烦恼事

物所起的附助作用。依第⑤ 成立摄受因。 随顺依

处，善因生善果，恶因生恶果，无记因生无记果，依此立引发因。

差别功能依处，由於因的功能不同所得果报不同，由此成立定异

因。 和合依处，多种因和合产生某一结果，由此成立同事因。

障碍依处，对於事物的产生、持续、成长等起阻碍作用，依此成立相

违因。 不障碍依处，对於事物的产生、持续、成长等不起阻碍作

用，依此成立不相违因。

说一切有部的四缘是：因缘、等无间缘，所缘缘、增上缘。首先

讲到四缘的是《识身足论》卷三，《舍利佛毘昙》卷二十五和二十六

曾讲到十缘：因缘、无间缘、境界缘（所缘缘）、依缘、业缘、报缘、起

缘、异缘、相续缘、增上缘。世亲的《俱舍论》和以后的大乘有宗都

是采纳的四缘论。

第一、因缘，六因中除能作因之外的其余五因都是因缘。因缘

总指一切有为法，并不包含无为法。大乘有宗把因缘分为两类：

一、能生种子，二、能熏现行。

第二、等无间缘，前念心、心所引发后念心、心所，前念心为后

念心之缘，前念心与后念心一致，故名为“等”，中无间隔，故名“无

间”。大乘有宗认为，此缘只通心法、心所法，不通色法和心不相应

行法。
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第三、所缘缘，是主观心识的一切对象，是客观的别称。

第四、增上缘，对事物的形成起促进作用的外部条件。

说一切有部的五果是：异熟果、等流果、士用果、增上果、离系

果，前四果是有为果，离系果是无为果，是由圣道证得的。

说一切有部认为，异熟果是依异熟因所得的结果，异熟因为善

性或恶性，所得的果报是非善非恶的无记性，果与因相异而成熟，

故称异熟果。大乘有宗认为，异熟果是善、恶行为所招总报，别报

之无记果体。总报是阿赖耶识所变三界、六道的果报，别报是前六

识所招同一总报中的不同情况。招引总报之业称为引业，招引别

报之业称为满业。

说一切有部认为，等流果是同类因和遍行因所得的结果，“等

流”是说果与因性质相同，因是善的，果也是善的；因是恶的，果也

是恶的。大乘有宗把等流果分为两类：一、真等流，如善、恶、无记

三性种子，生起同类种子，或生起现行，或现行熏成种子。二、假

等流，系指与先业相似之后果，如前世犯杀生之罪，今世得短命之

果。果与因相似而不相同。

说一切有部认为，俱有因和相应因所得的结果称为士用果。

土用果是人们凭借工具所得的结果。大乘有宗把士用果分为两

种：一、人士用，即人们依靠农耕、商贾、当国王、作书画、占卜等事

所得的结果；二、法士用，即人们依靠修行、禅定等业所得的结果。

说一切有部认为，依能作因所得的结果称为增上果“，增上”是

“促进”的意思。大乘有宗把增上果分为两种：一、纯增上果，除异

熟果、等流果、离系果、士用果之外，所得不受阻碍之果；二、杂增上

果，在不受阻碍的情况下，所得的任何果报，都可以称为杂增上果。

离系果是无为果“，离”为远离“，系”为系缚，即烦恼。离系果

是摆脱各种烦恼的涅槃果，这是说一切有部、大乘有宗及其他一切

佛教派别所追求的最终果报。

说一切有部的因果论已含有种子思想，在《俱舍论》里已明确

提出种子的概念。
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说一切有部所主张的遍行因和同类因在三世的时间内可通过

去世和现在世，异熟因、相应因、俱有因和能作因可通过去、现在、

未来三世。隔世受果靠业力，这业力就相当于大乘有宗的种子。

正如《俱舍论》卷四所说的“：此中何法名为种子？谓名与色；于生

自果所有展转邻近功能，此由相续转变差别。何名转变？谓相续

中前后异性。何名相续？谓因果性的三世诸行。何名差别？谓有
，

无间生果功能。

说一切有部主张有十八界，《俱舍论》卷四明确指出“：界谓种

子” 。因为“界”有生的功能，《俱舍论》卷一对“界”作过这样的

解释：“如一山中有多铜铁金银等族，说名多界。如果一身或一相
，续，有十八类诸法种族，名十八界。此中种族，是生本义。

总之，《俱舍论》中的种子概念已很明显。可见大乘有宗的“种

子”论并不是该宗的独创，而是从部派佛教继承来的。

《 页大正藏》 第卷

《大正 页。藏 第》卷

《大正 页藏》卷 第
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第二章　　印度大乘佛教

从空宗到有宗的发展

空宗和有宗是印度大乘佛教发展的两个阶段，空宗约兴起于

公元一世纪，有宗约兴起于公元四、五世纪。

空、有两宗相对立而存在，空宗主张“一切皆空”，有宗主张

“识”等精神现象是实有的。对于空、有两宗的关系问题，佛学界历

来看法不一。我国唯识宗创始人玄奘留印期间曾著《会宗论》，亦

称《会中论》，认为空、有两宗是一致的。我国华严宗创始人法藏，

曾著《楞伽玄义》、《十二门论宗致义记》，认为空、有两宗的关系并

非相破，而是相辅相成的。我国当代著名居土杨仁山、欧阳竟无

等，认为法性（空宗）、法相（有宗）是一家。

空、有两宗的主张确实存在不少共同之处。这主要有两方面

的原因：第一是由于佛教的传统，佛教无论怎样发展，无论出现什

么宗派，其基本特征不会改变，这和一切意识形态领域的发展规律

是一致的。

空、有两宗相同的部分正是反映佛教的传统，如空、二谛、中道

等理论都出现于小乘佛教时期，很容易成为空、有两宗的共同理

论。

有宗对空宗的空论、二谛论和中道理论不仅是简单的继承，而

且经过了自己的改造和发展。二者之间既有相同之处，又有相异

之处。

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com


