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前 言

两年前，我们申报了南京大学“９８５”第一批教材建设项目，旨在对晚清
学术史作一番梳理，为中外学生提供一册简明的读本。令我们感到欣喜的

是，不少来华留学生也对中国近代史时期的学术饶有兴趣。这是当初申请

该项目的直接动因。

中国的繁荣富强是积弱、屈辱、落后、挨打时期的一批先哲们梦寐以求

的愿望。晚清历史上，无数志士仁人为了摸索救国救民的真理，写下了可歌

可泣的篇章。龚自珍（１７９２－１８４１）生活的年代，美国正是总统华盛顿（１７３２
－１７９９）执政时期（１７８９－１７９７任总统），法国刚刚经历了百科全书派的思
想启蒙运动，一批精神领袖，如狄德罗（１７１３－１７８４）、卢梭（１７１２－１７７８）等，
都还谢世不久。西方的现代和前现代的界碑，学术界公认在１４至１６世纪
的文艺复兴时期。１８４０年前后，西方的现代化进入以武力扩张为主要内容
的全球化梦呓时代，封建皇权统治下的中国是其直接的受害者。封建和资

本，皇权和民主，是不可调和的，那时，西方现代化的推进既然以吞噬中国为

目标，全球化背景下的中国知识界，话语之丰富复杂，自然也是空前的。或

卫护皇权，或逶迤周旋于皇权与资本之间，或思改良而欲与资本狼共舞，或

务实求变谋求自身民族资本的发展。平心而论，那时并没有形成话语霸权，

有着资本威慑力的外来文化在三千年文明的传统文化面前，只会被消解和

融合，而产生新的有中国特色的文化。或保守，或动摇，或维新，或革命，在

马克思主义传入中国以前，晚清绚丽多姿的文化，各有优势，各显神通，并无

一尊，庶几处于积弱时期的言论错杂的时代。不过，学术史告诉我们，学术

自身的成就，常常并不因为国家的积弱而逊色，这正是社会经济与学术发展

之间的不平衡规律在起作用。唯此，满目疮痍的晚清，学术文化大放异彩之

处甚多。世界现代化进程中的早期／中期殖民时代的晚清学术，是现代学

术、后现代学术的先声，是世界现代化学术中的一支最强音，在我们看来，与

文艺复兴、百科全书派可共居大伽蓝，永远令人景仰。

晚清学术，还处于旧经学的时代，距离马克思主义指导下的新经学时代



还很遥远，马克思主义以客观存在的外部世界为本体，西方理性主义，例如

康德（１７２４－１８０４），则以“思想体”（ｎｏｕｍｅｎｏｎ／ｎｏｕｍｅｎａ）为本体。这要追溯
到文艺复兴以人本主义代替神本主义的理性思维维度，追溯到笛卡儿（１５９６
－１６５０）的“我思故我在”，即“人是主体”的哲学命题。海德格尔（１８８９－
１９７６）则毕生探究“存在”，并通过人的生存状态揭示“存在”的价值，赋予人
生基本结构以本体论意义。他把笛卡儿命题看作现代哲学的开端。他说：

“在新时代哲学开始之时，有笛卡儿的命题：‘我思故我在’。对事物和全体

存在者的一切意识，都被归结到人的主体的自我意识；这种自我意识是一切

信念不可动摇的基础。在后来，现实物的现实性被规定为客体性，被规定为

通过主体并为了主体而被理解的东西。”从笛卡儿到康德，到海德格尔的主

体本体论，是现代西方文化的灵魂（参见王晓华《现代化的限度与后现代化

之路》２００２），也是西方现代性的逻辑骨架。晚清学人，禀承传统学术，讲求
经国济世的“经济”之学，“六经”载道不言“真”，但正如魏源所说，“六经”尽

圣人忧患之书。以“六经”教黎民，忧患是主体对客体观照和反思的结果，它

有观念的属性。伴随火与剑而来的西方主体本体论，在以主体道德观念为

本体的儒学那里找到寄生之所，是毫不奇怪的，当然，传统儒学道德观念有

很强的实用性和实践理性。从龚自珍到章炳麟，融贯中西，含英咀华，西方

主体本体论的本土化，是晚清现代性学术较之古代学术得以升华的缘由。

这难道不是我们打开晚清学术这座宝库的钥匙吗？朱维铮教授（１９９４）在
《求索真文明：晚清学术史论》中说：“我以为晚清的学术，的确属于明末清初

中西文化发生近代意义交往以后的过程延续，它的资源，固然时时取自先秦

至明清不断变异的传统，但更多的是取自异域，当然是经过欧美在华传教士

和明治维新后日本学者稗贩的西方古近学说。”正是这样，晚清的经世之学，

蕴含着西学学理，跳动着西学主体本体论的现代性脉膊。

全书共二十章，其中第一章、第二章、第三章、第四章、第五章、第十一

章、第十二章、第十六章、第十八章、第二十章为刘冠才同志撰写；第六章、第

七章、第八章、第十章、第十九章为杨建忠同志撰写；第九章、第十三章、第十

四章、第十五章、第十七章为宋洪民同志撰写。三位同志均治国学，除擅长

于考据外，于义理、词章、经济之学皆有悟性和修养。冠才曾主编辽宁省教

委社科重点项目《诸子百家大辞典》问世，义理不废，由来已久，今于本书中

瞰其高明，何须拙赞一字。叹刘、杨、宋“三生”有幸，全凭“学术渗透”、“学科

互补”、“主修辅修”之力而成就之。

责任编辑金鑫荣先生项目刚成立就与我们取得联系，自始至终关心我

们的项目，谨表诚挚谢意。

２ 晚清学术简史
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中文系主管教学的副系主任徐兴无教授和孙立尧老师，关心督办，促成

其事，谨此深谢一过。

学术史的研究，前有烈业，于今尚稀。全书书稿，我从头至尾校读过三

遍，如有铸错，则完全由我负责。

本书责任人：李 开

２００３年３月２３日

３前 言



第一编 鸦片战争前后的启蒙学术及
其负面学说

第一章 龚自珍的古文经渊源、

今文经学术思想和历

史发展哲学思想

龚自珍，乳名阿珍，初名自暹，后名自珍，始字爱吾，又字尔玉，改字璱

人，号定庵，又作定庵道人，又更名巩祚，再更名易简，字伯定，别号碧天怨

史，曼倩后身，晚年自号羽琌山民，学佛时号怀归子，浙江仁和（今浙江杭州）

人，生于乾隆五十七年（１７９２），卒于道光二十一年（１８４１），即鸦片战争爆发
的后一年，终年五十岁。

龚自珍是清代经学思想演变过程中一位很关键的人物。一方面，他对

公羊学说进行了革命性的改造。在他手里，公羊学说才成为批判专制、倡导

社会变革的思想武器，开了晚清“喜以经学作政论”的先河，这一思想对后来

维新派领袖康有为有着很大的影响。另一方面，他对古文经学中具有积极

意义的内容进行了创造性的阐释，并且提倡破除旧学术中盛行已久的壁垒

森严、势若水火的门户之见。在他身上，标志着清代学术中汉学、宋学这两

个营垒由原先的尖锐对立到逐步走向调和统一。

龚自珍虽然没有形成自己完整的哲学体系，但他对一些哲学问题，如名

实关系问题、人性问题和历史发展规律的问题等，都进行了深入的思考，并

且形成了自己独特的思维方式。龚自珍对当时社会存在的弊端进行了深刻

的揭露与批判，并为补救时弊，挽救行将崩溃的清王朝努力探索方法。

一、龚自珍与古文经学

龚自珍是今文经学的健将，但他对古文经学并不一意排斥，而是能择其



善者吸收之，这与纯粹的今文经学家庄存与、刘逢禄、宋翔凤等人不同，也与

起初尊信古文经学，后来信从今文经学而大肆攻击古文经学的康有为有所

不同。与古文经学紧密相关的乾嘉考据之学，对龚自珍也有深刻的影响，是

龚自珍思想的主要源泉之一。

（一）受外祖父段玉裁和父亲龚丽正的影响
龚自珍对古文经学有颇深的造诣。他的外祖父段玉裁，是乾嘉学派的

代表人物，所撰《说文解字注》，被王念孙称为“盖千七百年来无此作矣”的文

字训诂学的名著，所撰《六书音均表》，被清代著名学者钱大昕誉为古音学史

上“凿破混沌”之作，当代著名语言学家王力先生也认为段玉裁在《说文》研

究中应坐第一把交椅，而在研究古音方面，应该“功居第一”。龚自珍的父亲

龚丽正，是段玉裁的入室弟子，并且“能传其学”，著有《国语韦昭注疏》、《三

礼图考》、《两汉书质疑》、《楚辞名物考》等。龚自珍自小受父亲与外祖父的

影响，对于六经及古文字学方面都有深厚的素养。他曾有志写定六经，同时

代的学者李锐、陈奂、江藩等人也都希望他做成此事。在道光初年，他曾致

书在翰林院供职的某公，替他拟出了可向朝廷奏请的开石经馆，以整理、写

定儒家经典的建议，首先提出了“改伪经”的主张。他认为“东晋《伪尚书》，

宜逐削之；其妄析三篇，宜遂复并之”。他还要求改正因书体屡变和刻本纷

杂造成的讹夺错误，并改正“唐、宋君臣，往往妄改”，“宋、元浅学，尤多恣改”

的错误，但他强调那些属于经师异字、今古异字、假借字以及疑为错误而尚

无可靠佐证者，则不改，要慎重对待。（《与人笺》，又题《拟厘正五事书》）

龚自珍是在视名物训诂为学问全部的社会背景下成长起来的。他的外

祖父段玉裁，他的父亲龚丽正对他的影响主要在正统考据学的小学训诂、经

学格物方面。１７９９年，年仅八岁的龚自珍就开始读《登科录》，收辑二百年
科名掌故。收集资料，正是考据学派治学的初步。从十二岁起，龚自珍就跟

随他的外祖父段玉裁学习《许氏说文部目》，开始“以经说字，以字说经”，即

以文字学引申经义，又以经义丰富文字学内涵。从此，关于古代典章制度、

名物训诂之学，无论古今官制、版本目录学、历史学、地理学、金石学等，龚自

珍均有涉猎，而且终生不废。考据学对龚自珍思想的形成与发展，起了十分

重要的作用。首先，龚自珍继承了明末清初民主主义思潮，并根据身处的现

实，加以扩充，予以宣传，成为近代启蒙思想的基础之一。考据学派以诠释

儒家经典为己任，在诠释、引申之中，往往强调原始儒学的务实性和民主性，

并结合时代的特点，提出一系列具有民主主义性质的启蒙思想要求。宋明

理学把本来已被汉儒歪曲的“三纲五常”这个道德伦理规范神化了，将人们

在社会生活中逐步形成的准则抽离成先天的不依存于人类社会的永恒规
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范。这是历来具有民主主义思想的考据学者所反对的，龚自珍也勇敢地参

与到这个行列中来。很显然，努力探求原始儒学的务实性与民主性，是龚自

珍继承了先辈考据学派对先进思想追求的传统，他们的理论探索和宣传呼

吁，不仅剥下了宋明理学各种严肃玄虚言论的外衣，还或多或少地起了动摇

封建宗法制度思想基础之一的神学目的论的作用，体现了近代民主主义思

想的倾向。其次，考据学派所倡导的经世致用之学，直接影响了龚自珍一代

关心中国命运的人们。龚自珍把这种经世致用的务实之学称为“天地东西

南北之学”。龚自珍在经世务实之学方面有很多建树，确实下了一番功夫。

如他于地理学，曾撰述西北边疆的历史地理沿革，提出了建设边疆，巩固边

防的方略；他精通蒙古语，研究蒙语文字源流，注意中华民族团结问题；他关

心金融历史和现实的变革，提出经济改革的设想；他探讨政事程序，要求改

革行政官僚的运作机制；他反对鸦片贸易，反对西方资本主义的侵略等等。

总之，他的论文大多数是涉及现实政治、经济、国防、行政、历史、地理等，甚

至正式提出施行的建议，这与他受了考据学“经世致用”学术主张的影响是

分不开的。再其次，考据学派研究问题的治学方法对龚自珍的治学、论述均

有一定影响。考据学的治学方法主要是归纳法，是通过大量归纳排比材料，

逐层推进，得其条贯，使结论清晰鲜明。龚自珍的主要政论，如《西域置行省

议》、《北路安插议》、《保甲正名》、《地丁正名》，以及《拟进上蒙古图志表文》

等一系列论文，内容切近社会现实问题，论述的方法仍以条贯的归纳、逐层

的推进为主，使文气畅达，结论鲜明。考据学所用的这种归纳方法，既是一

种治学的方法，同时也是一种思维方法。龚自珍的文章由点及面的广阔视

野，宏观与微观有机地结合，与这种思维方法的训练是有很大的关系的。所

以龚自珍在晚年回顾外祖父段玉裁对少年的他予以考据学派治学方法的训

练时，以深厚的感情吟道：“张杜西京说外家，斯文吾述段金沙。导河积石归

东海，一字源流奠万哗。”龚自珍一直为自己是考据派的传人而自豪，并且晚

年在《己亥杂诗》中还以自己未能在朴学（考据学）方面有所成就作为教训来

教育他的儿子，希望他的儿子“莫抛心力贸才名”，能继承考据学派传统，在

这方面做出成绩。他在诗中写道：

俭腹高谈我用忧，肯肩朴学胜封侯。

五经烂熟家常饭，莫似而翁啜九流。

图籍移从肺腑家，而翁本学段金沙，

丹黄字字皆珍重，为裹青毡载一车。
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尽管龚自珍对传统的考据学及古文经学有着浓厚的兴趣，在这方面也

有一些著述，但他本人并没有把大量精力放在考据学术活动方面，因为他所

面临的时代形势为他提出了更为迫切的社会任务，他把自己的治学定位在

社会改革宣传的活动上。正如他在《古史钩沉论三》中回答师友所说的“予

大惧后世益不见《易》、《书》、《诗》、《春秋》。李锐、陈奂、江藩，友朋之贤者

也，皆语自珍曰：曷不写定《易》、《书》、《诗》、《春秋》？方读百家，未暇也。内

阁先正姚先生语自珍曰：曷不写定《易》、《书》、《诗》、《春秋》？又有事天地南

北之学，未暇也”。很显然，以考据学派严格的科学精神和方法，去整理、诠

释古代儒家经典，是龚自珍的意愿，但是，他认为，广泛地吸取各种思想流派

的养分，从而撰述切合时务的政论文字，是他更为迫切的工作，至于考据学

派传统的学术活动，只能俟之来日了。这也正是龚自珍与传统考据学派的

区别之一，显示这位启蒙思想家在时代氛围之中，关注的重点是现实问题。

（二）与章学诚“六经皆史”相互发明
章学诚提出了“六经皆史”的学说，龚自珍不仅对章学诚的观点大加赞

同，而且撰写了《古史钩沉论》、《尊史》、《六经正名》等一系列论文反复加以

阐发章学诚的观点。在《古史钩沉论》中，龚自珍的核心论点是认为古代一

切文字记载都是历史资料，并且提出了“六经，周史之大宗”的著名命题。他

说：“周之世官，大者史。史之外无有语言焉，史之外无有文字焉，史之外无

有人伦品目焉。史存而国存，史亡而国亡。⋯⋯六经者，国史之宗子也。

《易》也者，卜之史也；《书》也者，记言之史也；《春秋》也者，记动之史也；《风》

也者，史所采于民，而编之竹帛，付之司乐者也；《雅》、《颂》也者，史所采于士

大夫者也；《礼》也者，一代之律令，史职藏之故府，而时以诏王者也。”龚自珍

的这段论述，与章学诚的“六经皆史”说正好互相发明，他们把儒家的经典从

被理学家推崇为神学教义的地位拉回到人类社会历史文献的行列，还这些

儒家经典更切实可信的本来面目。当时的风气，经书是被当作偶像受到崇

拜的，而史书只能居于次要的地位，就是所谓“号为治经则道尊，号为治史则

道诎”。章学诚的“六经皆史”的命题和龚自珍“六经者，国史之宗子也”的命

题，抹去了经书的神圣灵光，同时也提高了史学的地位，这是符合近代学术

发展的大趋势的。把所有的学术都放在历史考察范围之内，这就包含了冲

破封建教条的积极意义。他们的议论都是针对时弊而发的，这与他们强调

学术必须为“经世”服务的主张是分不开的。他们的学术观点，向人们透露

出晚清经学嬗变的信息。

在对待具体的古文经书的态度上，龚自珍也与其他今文经学家如刘逢

禄等人是不一样的。刘逢禄认为《左传》经过了刘歆之徒增饰、附会。在刘
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逢禄看来，《左传》是不传《春秋》的。他说：“左氏以良史之材，博闻多识，本

未尝求附于《春秋》之义，后人增设条例，推衍事迹，强以为传《春秋》，冀以夺

《公羊》博士之师法，名为尊之，实则诬之。”他主张对于《左传》应该“审其离

合，辨其真伪”，“以《春秋》归之《春秋》，《左氏》归之《左氏》，而删其书法凡例

及论断之谬于大义，孤章断句之依附经文者，以存《左氏》之本真”（《释内事

例》）。刘逢禄又作《左氏春秋考证》二卷，对《春秋左传》进行辨伪考证。全

书分两部分，上卷共１１９条，摘引《左传》原文，证明是刘歆所比附而非《左
传》旧有；下卷２４条，摘引《史记》、《汉书》、《后汉书》、《说文解字》、刘向《别
录》诸书和孔颖达的疏文，各证《左传》本不传《春秋》，均属刘歆所窜改而致

伪。龚自珍认为《左传》是很有价值的书，纠正了刘逢禄偏颇之见，态度比较

公允。在龚自珍看来，《左传》与《公羊》均可以配《春秋》（见《六经正名答问

五》）。龚自珍并不故意贬低《左传》，说《左传》不足凭信。他对《左传》的批

评仅限于很局部的问题，说“宜删去刘歆窜益”，即认为《左传》不足凭信的仅

是某些内容。这与刘逢禄认为《左传》的文法、凡例、“君子曰”都出自刘歆伪

造，《左传》本不传《春秋》的说法是有很大的区别的。后来的康有为在《新学

伪经考》中进而称刘歆窜改《左传》的目的是“所以翼王莽居摄而篡位者

也”，则更是离题愈远了。相比之下，还是龚自珍的看法要客观、科学得多。

龚自珍所撰《左氏决疣》，与刘逢禄的《左传春秋考证》、康有为的《新学伪经

考》比较起来，立论平和得多。至于《周礼》，龚自珍对它的批评更为严厉一

些。他认为《周礼》晚出，刘歆始立。刘向、班固灼知其出于晚周先秦之士掇

拾旧章所为，附之于《礼》，等立于‘明堂阴阳’而已。后世称为经，是为述刘

歆，非述孔氏”（《六经正名》）。龚自珍又说：“《周官》之称经，王莽所加，应该

正名。”（《六经正名答问》）

（三）兼采汉、宋的经学史观点
在对待经学史上的汉学与宋学之争，龚自珍也表现出宏通、客观的态

度。所谓“汉学”，即以古文经学为代表的汉儒考据训诂之学。两汉以后历

代皆有重考证，尚质朴之治学者，这些人都可视为汉学的传人，归为汉学学

派之中。清代的汉学，则是以乾嘉学派为代表考据之学，有人称之为新汉

学。宋学，即以理学为代表的宋儒性命、义理之学。龚自珍力主屏弃“汉

学”、“宋学”互相对峙、势不两立的门户之见，并且创造性地阐释古文经学中

的资料，引出具有近代价值的新论点。

嘉庆二十七年（１８１７），年已五十六岁的江藩著成《国朝汉学师承记》，将
书稿送与年仅二十五岁的龚自珍，请他读后作序。龚自珍坦率地建议应将

书名改为《国朝经学师承记》。他以宏通客观的观念来看待学术潮流演变，
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