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《宗教与思想》丛书

摇摇摇摇摇总摇摇序

摇摇宗教作为人类精神文化的重要组成部分，表现出人的
超越自我和信仰追求。宗教属于人的灵性世界，是对宇宙

奥秘、自然奥秘、生命奥秘的永恒之问。在这种询问中，

我们看到了人之精神向往、灵性需求和本真信仰。因此，

宗教正是人在信仰中的生活、体验、思索、感悟、行动和

见证。宗教所展示的乃人类文化大树上的一朵灵性之花，

从其闪烁、迷离的花影中我们可以依稀辨认出人的上下求

索、人的时空漫游、人的心醉神迷、人的超凡脱俗。作为

穿越永恒与现实、无限与有限之间的精神飞舟，宗教表达

了人的叹息、惊讶、不安和渴求。宗教具有的这种神秘感、

惊奇感和超越感，揭示出人之灵性秘密，试说着人的文化

真谛和人的生命意义。诚然，宗教表现了精神、心灵之浪

漫，但它作为信仰之在、信仰之感和信仰之思而体现出的

强大生命力和久远流传，却值得我们认真思考、深入研究。

在当今社会，对宗教的认识研究和理解诠释已在由表

及里、由浅入深地系统开展，对其“形”、“神”之捕捉和

勾勒亦颇有成就。人们在“究天人之际”、“神人结合”之

关系上，在“天命之谓性，率性之谓道，修道之谓教”的

理解上已窥见到宗教的一些基本特征，并且从哲学、人类
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学、社会学、心理学等层面探究解释了“神道设教”这一

神秘而复杂的精神领域，推出了种种界说和理论。然而，

对宗教的这些认识和理解仍是初步的、多元的，因其初步

而需要更深入、更系统和更全面地研究，因其多元而需要

不同见解之间的互识、互补、互镜和互证。我们这里编辑

出版的宗教与思想研究丛书，也是要说明并进而证实这一

探究的开放性和持久性。为此，在这套丛书中，我们将逐

渐推出当代中国学者在这一领域的一些最新研究成果、相

关外文学术名著的翻译引进，以及圆园世纪上半叶问世的一
批学术精品的整理再版。

宗教与思想的关系是千百年来中外思想家们反复讨论

的一个重要话题，它为当代人的研究提供了广远的领域，

亦需要其研究者具有宽阔的视野。在此，宗教与思想不仅

仅论及人之“信与思”的关系，而且也涉及到人之“在与

思”、“情与思”、“灵与思”等关系。人的存在是极为复杂

的存在，人的本性包括性、情、意、智等诸多方面，这在

宗教中均有体现。宗教与思想自然包括信仰与理性的关系，

我们可在西方宗教思想史有关“信仰而后理解”、“理解而

后信仰”的争论上见其端倪。然而，其论域及其引申又远

远超越其限定。从宗教认知来看，人不仅具有理智和理性，

而且也具有心智和灵性，“心灵”这一表述由此说明了人之

理性认知的局限，以及人之信仰把握对纯理性思维的超越。

正如帕斯卡尔所言，“人心有其理智，那是理智所根本不认

识的”，“我们认识真理，不仅仅是由于理智而且还由于内

心”。这种“心灵”或“心智”乃人之精神的奥秘所在，它

表述了人的体验、人的感悟、人的惊讶和人的超越。所以，

宗教之思乃是形象思维、意象思维和抽象思维的综合及结

合，它说明了人之精神生活的丰富与复杂、深远与博大。此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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此外，如果说科学知识体现出理性的智慧，那么科学精神

则不仅仅指理性精神。它也包括了人之灵性中还具有的好

奇、惊讶、想象、神往和超越等精神。宗教与科学在思想

境界上的这种相遇，在著名科学家爱因斯坦身上得到了典

型表述。同样，中外科学家与宗教思想家如帕斯卡尔、张

衡等人的思与行，信仰与实践亦给我们留下了重要的思绪

和启迪。因此，我们应展开的对宗教与思想之探就不仅仅

是宗教与哲学的研究，而且也包括宗教与科学、宗教与文

学、宗教与文化、宗教与艺术、宗教与社会、宗教与伦理、

宗教与法律、宗教与历史等领域，有着更大的涵盖。总之，

我们应展示古今中外人类精神贤哲大德的思想睿智和灵性

境界，介绍各种视域的所思及所获。而且，这种宗教研究

的开放性亦可在“思无涯”之表述上得到印证。

对宗教与思想的认识，是对人之存在及其意义的认识；

而对宗教灵性的理解亦是对自我人性的理解，是对人类及

其生存时空的理解。由此可见，我们要展开的研究乃旨在

一种对话，一种古今中外的对话，一种理与信、智与灵、

道与言、我与你的对话：对话以求理解！对话才是人类共

在之智慧。或许，这是一场没有结局的对话。但我们并不

奢求某种具体的结果，而只希望有更多对话者的参与，以

参与对话来参与我们所遇的世纪之交，参与一种灵性认知

上的送旧迎新。“行到水穷处，坐看云起时。”让我们以这

种心境和胸怀来参与探究人的灵性之旅，这样，真诚的对

话将不会结束，客观的研究则没有穷尽，求知的追求亦永

无止境。

中国社会科学院基督教研究中心

卓新平
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摇摇在西方思想文化发展史上，奥古斯丁被誉为第一位
“西方的思想家”。作为古代基督教著名思想家和教父学集

大成者，奥古斯丁继承并发扬了早期基督教思想文化传统，

梳理、总结了基督教教父们的理论学说，使古代教父学终

臻完备，达到顶峰，从而为基督教思想的总体发展开辟了

道路，为基督教教义神学体系的创建奠定了基础。作为欧

洲古代、中世纪交接之际的哲学大师，奥古斯丁上承古希

腊、罗马思想传统，下启西方中世纪和近现代精神发展。

他综合利用古希腊哲学唯“理”求“知”、古罗马思想重

“行”修身和古希伯来宗教守“信”敬神的文化遗产，从而

完成了西方古代思想史上“知”、“行”、“信”三阶段的过

渡及融通，给基督教哲学乃至整个西方哲学的发展体系和

理论方法提供了重要模式。在某种意义上可以说，正是通

过奥古斯丁的努力，古代地中海世界才得以成为中古以来

西方思想文化发展的“摇篮”。

奥古斯丁通过对古代文化的分析综合、改造扬弃而创

立了一种全新的基督教文化体系，为西方文明的有序发展

提供了“灵魂”和精神。在奥古斯丁的理论体系中，神学

与哲学乃浑然天成、珠联璧合。它既体现了二者在形而上

学意义上的凝合、聚焦，又展出了其在历史学意义上的伸
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延、发展。奥古斯丁为西方神学和哲学确立了一些基本原

则和理论框架，其提出的科学观、时间观、物质观、存在

观（或“是”论）、价值观、伦理观，以及相应的认识论和

方法论等，对二者都有着启迪和指导作用。在神学上，奥

古斯丁以诠释《圣经》及古代教父著作来通古，系统提出

了基督教的三一神学、历史哲学、基督论、原罪论、教会

论、以及社会政治观；而其奠立的神学体系又通过阿奎那、

波那文都拉、路德、加尔文和一批近现代基督教思想家而

影响至今，成为整个基督教神学发展中的重要景观。在哲

学上，奥古斯丁提炼并升华了柏拉图、亚里士多德、柏罗

丁、西塞罗等人的思想认知，形成其独特的存在论和认识

论，而其关于“是”、“时”、“思”之辩证统一的论说、其

阐述“所是”、“记忆”、“时间”、“自知”、“内言”等问题

上所闪现的思想火花，又通过笛卡尔、康德、费希特、黑

格尔、海德格尔、胡塞尔、萨特、伽达默尔等人的讨论而

走向现今和未来。由此可见，要研究和了解西方思想的理

论体系和基本特征，离不开对奥古斯丁思想精神的研究和

了解。

周伟驰博士的《记忆与光照———奥古斯丁神哲学研究》

一书，正是我国系统研究奥古斯丁思想的一部新著。他对

奥古斯丁的“三一神学”、“记忆”概念，“光照”学说、

“时间”理论和“是”之论说等都有着深入而独到的见解。

为了这一研究，周博士不仅查阅了大量第一手文献资料和

研究论著，而且还专门翻译了奥古斯丁的一些重要著述，

表现出严谨的学风和刻苦钻研的精神。可以说，周博士对

奥古斯丁的这一探讨，是我们在宗教与思想研究领域中一

个颇为重要的个案研究。我国学界从总体来看对奥古斯丁

的研究仍很薄弱，而要真正摸清西方思想的精神源头，了
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解其所思所言的理论特色和话语特征，我们却不可能绕过

奥古斯丁博大精深的思想体系及其风格独特的语言表述。

因此，走近奥古斯丁绝非纯形而上意趣的“发思古之幽

情”，而有着认识西方、与西方对话的重要历史意义和现实

意义。

卓新平

圆园园园年员月圆源日摇于望京德君斋

此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com
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摇摇伟驰的博士论文要出书了，我当然很高兴。在我的学
生和几个博士生里面，他是会读书又能多读书的一个。对

他想研究奥古斯丁，我一直是赞成支持的。因为奥古斯丁

是基督教神哲学家中影响最重大和深远的一位顶级大师，

凡想认识基督教神学深邃思想和员缘园园年来西方哲学发展的，
都绕不开他，所以以往国内对他研究很少实在是一大缺陷。

可是这项研究做起来不容易，不仅要有哲学功底，更要有

“三年不窥园”的埋头苦干精神。伟驰有此心和此种努力，

前年写出博士论文进行答辩时，便以其优秀质量赢得了各

位导师的好评。这两年来他继续钻研，译出了奥古斯丁名

著《论三位一体》，对论文作了进一步加工，相信他的这些

成绩会引起我国学界的关注，对开展有关研究有所裨益。

奥古斯丁以基督教神学观念吸取融会了柏拉图相论哲

学思想，一方面他强调要在信仰指导下才能理解，另一方

面他决不因推崇信仰而松懈理解的努力，而是以非凡的哲

学工作和深刻理解力来帮助信仰。如果说前者是他的尽心

的祈祷和忏悔，后者便构成了他的尽力和著作。这一信仰

指导下的理解，包括由识神以识人、由识人来体悟神这两

重角度两种路径的互相阐发。奥古斯丁对圣经及基督教极

为虔诚，对希腊哲学又有精湛认识，他将这二者结合起来，
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使自己对二者的领悟都达到了新高度。这样他对基督教神

学和哲学两方面都开创了新局面：他为基督教神学中三位

一体学说奠定了牢固的理论基础，而他的哲学思考不仅照

亮了一千多年的基督教哲学，还为西方近代哲学创始人笛

卡尔准备了深刻的洞见。伟驰在这本书中对此作了相当精

细的分析，这对于我们是有重要帮助的。一般说来，我国

多数学者、读者迄今对基督教及其神学所知还相当少，这

种状态实在迫切需要改变，否则我们同西方将永远无法作

深层次的思想文化交流。

同两年前相比，我以为论文修改中增加的对奥古斯丁

本体论思想的阐发是最有意义的。本体论辕燥灶贼燥造燥早赠，顾名思
义就是关于 燥灶辕遭藻蚤灶早（英文）辕藻泽泽藻（拉丁文）辕存在—是
（中文）的研究。更确切地说，是关于 燥灶本身，即 燥怎泽蚤葬辕
遭藻蚤灶早葬泽遭藻蚤灶早辕泽怎遭泽贼葬灶糟藻鄄藻泽泽藻灶糟藻辕本体—本质的研究。这种研
究是希腊哲学关注的中心，也是西方哲学一直围绕着加以

发展的中心。

希腊化罗马世界在接受耶稣和保罗所传的基督教义时，

经历了一个把希伯来和希腊传统融合起来的过程。信仰和

理性是两种特点非常不同的智慧，因此这种结合充满着差

异、对立和思想的冲突，需要反复深入的精细比较、参证

和诠释的工作，才能找出克服冲突、实现优长互补和互相

促进的路，得出令人信服的结果，以便至少能够在基督教

内部得到共同认可的结论。这项工作若从菲洛用寓意解经

法对希伯来圣经和希腊哲学相互诠释算起，经过基督教的

希腊教父和拉丁教父们长期的努力，直至奥古斯丁集其大

成，先后长达约缘园园年。这就是所谓西方文化“两希”源
泉的结合过程。奥古斯丁就处在这个结合的奠基阶段的顶

点上，其意义可想而知。
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奥古斯丁对基督教义的神学论证和哲学论证的结合点，

就集中在这个 燥灶辕遭藻蚤灶早辕藻泽泽藻辕存在—是，或 燥怎泽蚤葬辕泽怎遭泽贼葬灶糟藻鄄
藻泽泽藻灶糟藻辕本体—本质的概念上。据伟驰找到的材料，奥古斯
丁在著作中前后有缘园次引用了圣经《出埃及记》猿：员源的
经文：上帝对摩西说：“陨粤酝宰匀韵陨粤酝”（晕粤杂和晕陨版本
英文译本）。在中文圣经和合本中，译为“我是自有永有

的”。伟驰主张译为“我是我所是”。中文如何翻译涉及如

何理解经文原义和原文词义的问题，不过无论如何，这个

葬皂辕泽怎皂辕藻蚤皂蚤总是圣经经文中上帝对自己的说明或定义。其
动名词的词形即是燥灶辕藻泽泽藻辕遭藻蚤灶早。于是，圣经和希腊哲学的
核心就在概念上同一、交汇了。奥古斯丁从这里论证了三

位一体，论证了人可以由自己心灵的“在辕是”去体验上帝
的“在辕是”，由追求“在辕是”的真和善在认识上靠近三位
一体的上帝。在这些研究论证中，他特别深入运用了柏拉

图的哲学回忆说和相论的成就。伟驰本书写作原来就是对

奥古斯丁这一成果的阐述，修改中他更把这个关键之点

（他强调只有用汉字“是”字来译和表示才合适）点明。为

此他作了一些新的钻研和资料选取运用，都比原先论文更

有进展。当我读到例如一（一）中他对奥古斯丁和柏拉图

的“记忆”概念中所谓“是者性”的说明，二（一）中关

于奥古斯丁所说的我们最确定的知识是“我知道我活着”，

四（四）中奥古斯丁说上帝是“正是者”、是“正是”的

观点，等等，觉得确实很要紧，得到了很好的启发。最后

一章的总结性评论也是围绕着这个“是”来做的，这是很

对的，用心的读者从中当能得到裨益。

我想说的一点是，由于如何理解这个燥灶辕遭藻蚤灶早辕藻泽泽藻，或
燥怎泽蚤葬辕泽怎遭泽贼葬灶糟藻鄄藻泽泽藻灶糟藻辕本体—本质概念，原是希腊哲学和
全部西方哲学—神学中带有核心性质的大问题，而在当代
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又更加突出，因此掌握不易。伟驰意识到这个问题的意义

开始钻进去努力，是很可赞许的，但是我想他还有大力继

续钻研这个大问题的必要。我的这个意思，同他在后记中

提到的我常常爱说的另一句话：做学问应取“眼高手低”

之法，是一样的。这个话本来是贬义语，同说人“好高骛

远”类似，都是对大话空想的批评。就此而言，它的用意

有很对的一面。但是我想，这个话含义不清，也有些消极

性的副作用：似乎毛病出在立志高、目标高，把它降下来

就好，这就弊病大了。因为做人做学问的第一条就该是立

志高尚，要有远大目标。没有这点而只以蝇蝇苟苟为活着

的目标，在学问和事业上还能期待什么呢？当然有了高的

志向，跟着来的就是必须有最切实的下手处，才能使志向

和目标通过长期努力逐步落实。所以我认为这句成语可以

反其义而用之，表示一种积极的做人做学问的态度和方法。

作为方法，“眼高”和“手低”两头都是要严肃审慎对待，

并且即使开始定得比较好也要不断下功夫体验发展的；这

两端总是在联系中彼此不断促进加深的。我有了这点想法，

就给我的学生们讲到过，希望他们注意这种努力，但是这

决非只是对别人讲的，其实不过是自己的一点体验，并且

是要继续做的。所以，“眼高手低”之法便成了我同学生们

切磋共勉的话了。现在看到伟驰关于奥古斯丁和希腊哲学

中有关燥灶辕遭藻蚤灶早的论述，我想又是一个很用得着这句话的
地方，需要切磋。

从罗素在圆园世纪初通过揭示 燥灶辕遭藻蚤灶早概念在语义上存
在着歧义与混乱，向以往全部传统的西方哲学本体论发起

了挑战以来，对这个燥灶该如何理解诠释，就一直成为哲学
界讨论的中心热点，它引起了许多极有意义的哲学发展，

包括语义学和比较语言学的重大成就，其中海德格的存在
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主义新诠释尤占重要地位。在国内，大约远园年前陈康在翻
译柏拉图的《巴门尼德》篇时，对如何准确理解和翻译这

个概念提出了重要的观点，认为应当突出其“是”的含义

并如此翻译才对。几十年后，王太庆和汪子嵩先生再度提

出了这个问题，他们针对了流行的只把它理解和翻译成

“存在”的弊病，重新突出强调译成“是”的必要性。于是

主张译成“是”和主张译成“存在”，也成为国内西方哲学

和希腊哲学学者中讨论的一个热点。由于我很早就深受陈

康的影响感染，在北大几十年和王、汪两先生一直有着比

较多和亲密的交往切磋，所以我对他们的想法了解较多较

深。我认为他们突出强调 燥灶辕遭藻蚤灶早的“是”的含义和作用
是完全正确的，因为如汪子嵩所说，希腊哲学的特色在

“求真”，高度重视真假的分辨，便特别发展了理性的判断

和推理的逻辑，因此 藻蚤皂蚤作为构成判断句的系词作用的
“是”含义，便得到了特殊的发展。对此我是完全赞成的，

员缘年前我写《哲学的童年：希腊哲学发展线索研究》时已
不仅遵照陈康和王太庆把柏拉图的 蚤凿藻葬，藻蚤凿燥泽译成“相”
（批评了“理念”的译法），而且对巴门尼德和亚里士多德

的文本解释提出“双读”的做法。以后也一直同王、汪两

先生继续切磋，关注这个问题。不过坦率地说，真正下点

功夫还是近几年逼出来的。

在陈、王、汪的提倡下，认识到这问题的重要性的已

经多起来了。年轻朋友中赞同新想法的居多，伟驰便是其

中之一，这个进展是让人高兴的。但是在新情况下，我也

发觉事情还有另一方面也需留意。别人的暂且不说，就拿

伟驰的这本书的论述来说，我就感到他对这个问题的思想

学术的高度，和所要求的种种哲学的和多种语文的功底，

恐怕也同大多数朋友特别是年轻朋友们那样颇为估计不足。
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最为突出的一点是直接的关于译法的问题。在提出和

开始扭转忽视 燥灶辕遭藻蚤灶早有“是”的含义之后，现在又出现
了把它只译为“是”而不再理解成“在”、“有”、“存在”

和“实在”的情况，并且似乎正在成为流行的风气。伟驰

似乎也是这样，例如，在一（一），他用“是者性”（贼澡藻
藻灶贼蚤贼葬贼蚤增藻葬泽责藻糟贼）的译法来表示“记忆”的一个最重要的性
质，还专门写了“重要补充”讲如此翻译的理由。可是这

里要表示的正是“记忆”（它和柏拉图的“相”和奥古斯丁

的上帝概念相关）的最高最真实的“存在”含义。伟驰要

读者用“是者”来理解这种“存在”，这如何能让我们的读

者（要知道他们是中国人！）能懂你的意思？看来伟驰自己

也未见得真的觉得合适，他在接下去的解释里还是悄悄地

用“记忆的实体性”译法替换了这个生造的“是者性”。员

伟驰在突出奥古斯丁关于上帝是最高的 遭藻蚤灶早时，参考
了西方某些学者的统计，据说奥古斯丁著作中反复引用圣

经《出埃及记》猿：员源达五十次之多。这句经文的拉丁文英
文译法是：耘早燥泽怎皂择怎蚤泽怎皂辕陨葬皂憎澡燥陨葬皂。中文和合本译
为：上帝对摩西说：“我是自有永有的”。伟驰则认为应当

译为“我是我所是”，他说把上帝称作“实体”不恰当，恰

当的称呼是“是”、“是者”。译成“是者”，也就包含了上

帝有“实存”和“实体”的意思。对于这一点，我认为至

少现在是不行的，因为现代汉语中“是”字一般只用作系

词，不兼“在”、“实在”的含义。

从这段经文的希伯来原文看，“我是我所是”的翻译是

不准确的。因为照《圣经希伯来文希腊文对照详明大辞典》

对这句经文中所用的这个被奥古斯丁译成拉丁文 泽怎皂亦即
英文葬皂的希伯来词 澡葬赠葬澡，澡葬憎鄄赠葬憎，其原义正是其“存
在”含义，贼燥藻曾蚤泽贼，而不仅是一个系词。圆并和“呼吸”即此为试读,需要完整PDF请访问: www.ertongbook.com


