
导 论

众所周知，社会发展离不开人类的各种行为；社会发展是

人类不断认识自我和超越自我，不断认识自然和改造自然的结

果。这种结果作为人类思想文化的结晶，主要体现在物质文

明、精神文明和制度文明三个层面上，它们从人类生活的基本

方面体现着人在改造自然，提高认识能力和生活能力以及认识

自我方面所创造的成果，物质文明、精神文明与制度文明相辅

相成，互相促进，共同推动着人类文明不断向前发展。就物质

文明和精神文明而言，物质文明为精神文明提供了产生的条

件，而精神文明却为物质文明的进一步发展提供了内在动力。

在精神文明的发展成果中，世界观、人生观、价值观是其他一

切方面的思想基础，体现了人对自我行为、自我价值的一种要

求和目标。我们从人类思想文明的历史发展轨迹中可以看出，

对人自身的研究和探索始终在人类文明发展史中占据着重要的

地位，一切与“人”有关的问题，都成为了人类文明发展史的

主要内容和研究对象，并因此产生了一门既古老又新颖的学科

这一社会主体能够真正体现

人学。不同历史时期的不同思想流派，围绕这一人类永恒

主题，从不同的角度，以不同的思维方式进行了全方位的探

讨，其目的都是为了使“人”

其自身价值，能够真正从必然王国走向自由王国。虽然人学思
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余年的人学思想的演进历史。而对这一

想的演进经历了几千年的不断发展，但还有许多理论问题没有

得到解决，甚至连人学思想中最基本的一些问题如“人性是什

么”、“什么是人的本质”、“人学的研究对象与研究范围”、“人

学与哲学的关系如何”，等等，学术界至今仍争讼不已，没有

取得令人信服的结论。为此，重新思考人学的发展轨迹，挖掘

中国传统人学文化中宝贵的思想遗产，对我们在新的历史条件

下发展人学思想有着重要的理论意义。毫无疑问，现代人学思

想是在古代人学思想的基础上逐步形成、发展和完善起来的，

甚至于古代的许多思想资源在当代社会仍然具有十分积极的作

用和影响。在这一方面中国思想文化的优势可谓是得天独厚，

几千年延绵不断的思想发展史，成为我们从事一切研究工作的

基础和出发点，研究中国古代人学思想，我们也应当作如是

观。

本书定名为《儒家文化的人学视野》，涵盖的范围包括从

殷周至战国末期

演进历史的描述，主要定位在“儒家”的人学思想，而不是其

他学派的人学思想。本书所界定的“儒家”，主要是指中国早

期的儒家思想文化。作为中国人学思想发展的价值源头之一，

中国早期儒家人学思想是从原始社会的宗教活动中发展演进而

来的。远古时候，由于生产力发展水平的极端低下，限制了人

的思维和认识视野，宗教意识在人们的日常生活中占据着十分

重要的位置，“众神共舞，群鬼齐现”的现象十分普遍，此时

社会思想中占突出地位的就是“神鬼”，似乎在“人”从观念

中创造了“神鬼”之后，人们思想中的“自我”隐没不见了，

人应该具有的自主性及由此而产生的一系列活动都受到无所不

能、总管一切的“神灵”的主宰，同时还要被那些“五花八
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”的“鬼”们所支配，人处于一种“遍寻观念不见人”的状

况。随着生产力的缓慢发展，人的认识水平也在不断提高，人

认识外界自然的能力大大增强，于是人就通过自身有限的思维

概括、逻辑推理及合理想象，对超越万物之上的“众神”进行

了归纳“处理”，“鬼”也被置于一定的位置。到了殷商时期，

“众神泛滥”的现象得到了一定程度的改变，尊一神的宗教观

念逐渐确立，“人神对话”的局面开始形成，人开始有了“表

达自己意见”的愿望，可是这个愿望却很快就被氏族首领“垄

，了，“绝地天通”的方式限制了一般民众的认识水平，限

制了一般民众与“天神”沟通的渠道。人刚想认识这个“自主

的自己”，却被统治阶级人为的行为扼杀了，“神鬼”成了“君

王”发布命令的代名词，成为“君王”至高无上的化身，人们

的思想枷锁仍然沉重，人们思想的脚步依然蹒跚。

殷商的残暴统治引发了一场革命暴动，这场革命不仅推翻

了殷商的残酷统治，建立了另一个新的统治政权；而且也突破

了原来固有的思想局限，一种适应新的统治体制形式的价值观

念诞生了。西周政权的建立是中国历史上一个重要的社会转型

期，同样也是中国早期儒家人学思想发展史上的重要转折点。

“重文尚德”的周文王为后世留下了丰富的人文思想。周文王

的儿子姬发即周武王建立了周王朝，他的弟弟姬旦也就是后世

称作周公的是一位有作为有胆识的政治家、思想家。周公在继

承了周文王的治国方略与文化思想的同时，又认真总结殷商统

治失败的经验教训，从奴隶主阶级统治需要的角度对前朝的宗

教迷信思想进行了大胆“改革”，原来人们思想中的“帝”或

“上帝”的提法被“天”或“皇天”所替代，而“鬼”却配给

了“天”，成为有别于人间“天庭”的组成部分，并以“君权
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神授”的官方意识形态形式使统治阶级的统治更具欺骗性、合

理性。值得注意的是，周公还提出了一系列诸如“敬德保民”、

“明德慎罚”等重视“德政”、重视“民众”的思想观念，这种

思想观念对于“神鬼一统”的“鬼神文化统治”来说是个重大

突破，在此观念下产生的“民本思想”为以后人学思想的产生

作了理论上的铺垫，可以说，周公是孔子之前中国人学思想发

展史上最重要最有影响的代表人物。另一方面，周公在“君权

神授”原则的指导下创设了一整套“礼仪制度”，即“祭拜神

鬼、祖宗的礼仪形式”，后世称之为“周礼”。“周礼”是中国

封建社会宗法制度的源泉，同时也是孔子人学思想中始终遵循

的价值目标和行为准则，由此可见，这种政治实用性的思想建

设对“民”、“人”的解放具有多么重要的意义！“民”这一概

念的使用以及“德政”的实施，为下一阶段“人本思想”的出

现带来了有利的契机。

任何一种思想形态的产生总要经历长期阵痛的过程才能完

成，儒家人学思想的产生也不例外。春秋初期周朝统治的没落

与各路诸侯的兴起，使当时的贵族统治者或称为政治家开始认

真反思“天命是否能长久保证国家长治久安”、“老天是否还能

长久保佑一家一姓的统治”这一类的问题。对历史的反思以及

现实政治活动的磨练使他们认识到王朝的兴衰成败与“天”的

影响关系不大，相反，“民众”的力量反而更直接地推动了改

朝换代的历史进程。与这一社会变迁、思想发展形势相适应，

“民本”、“人道”意识开始逐步萌生，开始渗透到人们的政治

生活及影响到人们的思想观念。例如齐国的管仲以齐桓公雄霸

六国的实际效果证明了“重人事”、“以人为本”政治观念的重

要性。他的“夫霸王之所始也，以人为本，本理则国固，本乱
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孔子。他以恢复“周礼”作为

则国危”的思想深深影响了同时代乃至后世的许多政治家，这

种对“人”的重要性的认识正是未来中国儒家人学思想的突出

特点之一。又比如郑国的子产提出的“天道远，人道迩”的命

题在“天人关系”系统中已经把“天道”与“人道”明确区别

开来，进一步表明对“人事”力量的日益重视，这一命题的提

出在中国人学思想发展史上是一个很大的进步和突破。另外像

叔兴提出的“吉凶由人”的观点也是对殷周以来流行的“天

命”决定“人事”思想的反叛。总之，这些命题的提出表明了

在“神人”关系系统中，二者之间的主从关系已出现了扭转，

“人”反客为主而“神鬼”退居后位的“思想火苗”已经点燃，

并最终燃起了一场“人学思想”的熊熊烈火。

由于春秋时期诸侯混战，致使周王朝建立起来的“礼仪制

度”系统遭到了严重的破坏，“礼崩乐坏”现象随处可见。但

从另一视角来看，春秋时期诸侯间“兼并战争”的残酷性与迫

切性却为中国早期思想的大解放，对重新审视和估价固有之价

值观提供了深厚的社会土壤和广阔的思想空间，同时也为思想

家、政治家对“人才”的重视与发现带来了有利契机。在

“民”的作用日益被统治者所认识后，“人”的地位和作用日渐

凸显起来，“贤人”在政治生活中的巨大作用引发了对“普通

民众”即马克思所说的“社会人”的关注。这时，一位伟大的

思想家、教育家走到了社会的前台，他就是中国儒家人学思想

同时也是中国文化的奠基者

自己的理想目标和价值追求，通过不断的学习探索，形成了以

”、“礼”为核心内容的个人修养体系和伦理性人学思想。

在孔子的人学思想体系中，“神”“天”、“天命”的观点已经没

有多少“地盘”，他更多的是把目光投向了“人”而且是“一
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般意义上的人”，他对人的思想品行、道德修养、理想人格、

日常行为规范等方面作了深刻而具体的论述。“克己复礼为

仁”、“敬鬼神而远之”等等精辟的思想论述不仅为“个人”的

发展提供了思想和行为两方面的具体标准，直至后来成为历代

文人贤士毕生追求的终极目标，而且也为封建统治者提供了强

有力的“思想武器”。从更深一层的意义上来看，孔子的人学

思想通过他广授门徒、周游列国宣传自己的“仁政”主张等方

式，极大地促进了儒家人学思想的广泛传播，为这一思想的进

一步繁荣发展开垦了一片沃土。他作为一代人学宗师，对中国

人学思想的发展作出了开创性的贡献。

孔子去世后，由于没有人能够替代和弥补这位思想大师留

下的权威地位，在早期儒家人学思想发展历程中带来了一次极

大的“震动”。“震动”的结果便是“儒分为八”，即儒家在孔

子之后分化为八个有影响的学派，其中曾参、子思两系是较为

重要的两支派别。孔子的弟子们纷纷自立门户，以自己对“师

门”的理解宣扬孔子的人学思想，儒家人学思想经过这一段

“困苦岁月”的洗礼，通过儒门弟子的大力弘扬，果然见到了

实效。这一点对一个学派的流传是至关重要的，中国早期思想

领域的“诸子百家”之所以最终仅以儒、道显名于世，其余诸

家则断续难继，一个重要原因便是这些学派在未来的发展演进

中缺乏门派传人的宣传和弘扬。正是由于孔门弟子的传承与弘

扬，为儒家人学思想的进一步发展和完善带来了十分有利的机

遇，自此以后，孔子思想沿两条发展线索展开：以强调“内

圣”为主的思孟学派和强调以“外王”为主的荀况学派在战国

诸侯纷争不断的恶劣环境中应运而生。

孟子是战国中期一位著名的思想家，以“好辩”著称于
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世。孟子也是一位儒家人学大师，他是孔子之孙子思的弟子，

被后世尊称为“亚圣”。他主要继承了孔子思想中的“仁义”

观点，主张“内圣之学”，以“人性善”为其人学思想的人性

论基础，对孔子人学思想作了必要的补充。“四端”说、“舍生

取义”说等思想的提出，大大深化了儒家人学思想的内涵，使

对自身的认识突破了总是与神或者别的什么东西相关涉的思想

枷锁。他第一次提出了“人”的定义，对“人”作了哲学上的

理论概括，使儒家人学思想更加臻于完善与实用。

属于同一儒门学派的荀子生活在战国末期，他适应当时社

会发展的必然趋势，反“孟子之道”而行之。他作为另一位儒

家人学思想的大师，同样对儒家人学思想的发展作出了巨大的

贡献。荀子以“性恶论”为自己思想的出发点，他认为要使人

的发展完善起来，使人人都能成为道德君子，必须要以“礼

治”的手段对人进行外在约束，靠外在的秩序制约人天性中的

“性恶”的成分，通过“化性起伪”和不断的学习，使人性发

生改变，最终达到“人人皆可为尧舜”的理想目标。荀子着重

发展了孔子学说中“礼”的部分，主张“外王之学”，并且以

实践的特点弥补了儒家人学思想中的不少缺陷，使得儒家人学

思想的理论性和实践性都得到了加强，从而为战国末期对儒家

思想（包括诸子百家的思想）进行系统的批判和总结奠定了牢

固的基础。

动荡不安的社会现实一方面使许多思想家的著作遭到损

毁，没有能够得到很好的保护，只留下了一些断章残篇，造成

了后人阅读和理解上的困难；另一方面又使后人减少了许多传

统的束缚，能够结合当时的社会现实发展他们自己的思想，没

有束缚的超越是自由的，也是富有创造性的。约成书于战国末
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这三部中国早期儒家经典从不同

期的另外三部具有重要理论意义的“经书”正是儒门后学对儒

家思想学说继承、弘扬、总结的结晶。这三部“经书”是：

《中庸》、《大学》、《易传》，

的角度、不同的侧面阐述了儒家人学思想的核心内容，与《论

语》、《孟子》、《荀子》等儒家典籍共同构筑起了中国儒家人学

思想的基本内容和理论框架。《中庸》以阐述“人道”为核心

原则，以“诚”为人道之第一原则，并把此原则作为思想修养

的最高境界，这对人学思想的宣扬有着积极的指导意义。而

大学》则在《中庸》的基础上发展了“诚”的思想，其要点

全在于以“诚”为核心的“三纲领”、“八条目”，“三纲领”

即“明明德”、“新民”、“止于至善”三项治国所要达到的目标；

平天下”

“八条目”即“格物、致知、正心、诚意、修身、齐家、治国、

条自我修养和治理国家的步骤。这种提纲挈领式

的总结提高，对于儒家人学思想的深入人心有着潜移默化的重

要作用，同时也为西汉中期董仲舒提出的“罢黜百家，独尊儒

术”作了思想上和理论上的准备，也为秦汉以后历代“以道治

乱，以儒治国”定下了基调，其影响力已经远远超出了儒家人

学思想自身的范围。《易传》则是当时的学者对儒家经典《易

经》所作的本体论解释，其目的是为儒家人学思想寻求哲学本

体论的依据，由天道引伸至人道，以“天道”作为人道之本体，

这样人学思想便更加系统化，更加具有形而上的含义。

《大学》、《中庸》是《礼记》中的两篇文章，对《礼记》一书的

成书年代，历来众说纷纭，迄无定论，本书取战国末期成书说。

对《易传》，陈鼓应先生别有新说，归之为道家系统；本书则取

传统观点，视之为成书于战国末期的反映儒家思想的重要著作

之一。
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中国传统文化源远流长、博大精深，具有十分丰富的内

涵，其中以先秦“百家争鸣”所产生的灿烂夺目的文化成果为

后人所瞩目。由周礼到孔儒再到儒墨“显学”并举，加之道

家、农家、兵家、法家、阴阳家、名家等各家学派“争奇斗

艳”，中国人文思想在此时达到了空前繁荣的阶段。继而两汉

经学及魏晋玄学都是对先秦儒、道思想的继承和改造。唐宋以

前，中国思想文化的演进始终都是以儒、道两学派的思想为其

主线；印度佛教文化的传入，对中国的本土文化是一次冲击和

挑战，经过长期的斗争及融合，使得中国文化在南北朝时期形

成了儒释道共同发展的局面。后来宋明理学、清代朴学、近代

新学之形态都与中国早期儒家人学思想的发展息息相关。儒家

文化经过几千年的不断发展，越来越显示出它深厚的包容性，

它总是在吸收借鉴对自身发展有利的思想，总是随着社会的发

展不断充实、修正和完善自己，虽然有时也经历“沉寂”、“被

打击”甚至要被“清除”的艰难时刻，但它坚实而深厚的社会

基础使它反而一次比一次更能适应社会的要求，更加具有生命

活力。本书旨在通过对早期儒家人学思想的梳理，以证明早期

的儒家人学思想是整个儒家文化发展之流的价值核心，因而对

该课题的研究对我国现时代人文思想的重新建构具有一定的理

论意义和借鉴意义。

另外，我们还必须充分认识到，文化教育事业对于一个国

家、一个民族的发展是至关重要的，一个丧失了自己文化特点

的民族是不可能真正持久发展的，只有物质文明的现代化也不

是真正意义上的现代化。进一步来说，人类发展的终极目的是

使人得到完全的解放，进行自由的生活。所以“人”的发展问

题始终是古今中外思想家探索不止的主题，所有的物质、精神
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的“生产、创造”也是为了“人”的“解放”、为了人们的理

想目标的实现。而目前我们在这个问题上还有许多需要改进、

完善的地方。当前我国的“人学”研究正方兴未艾，尊重人、

肯定人成为时代的呼声；“以人为本”从事一切社会活动成为

人们的普遍共识，此时我们重新回顾反思中国早期儒家人学思

想的发展历史，从中发现新的有价值的内容，对现阶段中国的

“人学”思想研究，不啻为一有力的推动；同时对大力塑造适

合社会发展需要的“新人”，也有一定的借鉴意义和参考价值。
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第 一 章

殷周时期对“民”的初步认识

一、原始宗教对殷商“神人”观念的影响

月推

社会是一个由低级到高级，由简单到复杂的发展过程，人

类的认识水平也是如此。原始社会极度低下的生产力发展水平

制约了人们认识自然的能力，自然界各种各样的变化形态在原

始人的观念中都是“不可思议”的，所有的自然现象在原始

人眼里都是那么神秘，那么具有超自然力。尤其是

移、寒暑变化、风雨雷电”等与农业生产密切相关的现象，因

其时常显示出的巨大威力和某种“不可抗拒性”，从而极大地

影响了人们的日常生产生活。在这种无可奈何的情况下，人们

便在自己的头脑中幻想了许多相关的“神”来帮助他们来控制

自然界的各种因素，诸如天神、日神、月神、风神、雨神等

等，也就是说，只要与强大的自然有点关系的自然物或自然现

象，都毫无例外给予一个“神”的名头，然后人们通过“供

奉”牛、羊、猪等方式来“祭祀”，似乎想通过“贿赂”自己

所创造的“神鬼”来控制强大的不可抗拒的自然现象。这是人类

早期期望征服自然界的一种“颠倒了的”方式。图腾崇拜曾经
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神的权威的至上性

是人类早期行为中一种主要的崇拜方式。随着社会的发展，渐

渐演化为“万物皆有神性”、“众神共舞”的宗教形式，只要在

生产、生活中有哪些地方不能理解、不能战胜，人们便把这些

地方“送给神来管理”，如此这般，人类世界中的“神”就丰

富了起来，甚至发展到“神”比“人”多的地步，这种现象在

社会发展水平较低的年代里自有其适合生长的社会环境和土

壤，这是人类由愚昧向文明进步发展的必经之路。伴随着社会

生产力水平的不断提高，生产关系的适应性也在不断提高，人

们思想观念的发展也比以前有了明显的进步。日益复杂的社会

关系使得统治阶级开始对原始多神宗教进行改组。于是在经历

了夏朝的奴隶社会改造后，殷商时期便形成了更为现实的宗教

神学体系。

从现有的史料记载中我们可以发现，殷商时代的神学体系

已经出现了系统化的迹象，这是殷人在继承夏人“神学观”的

基础上形成的一种现象，他们把夏人所尊的“天神”改称为

“帝”或“上帝”，同时以“帝”为核心，神的世界有了“高低

贵贱之分”，神的世界也开始有了等级观念。另外，“神权”与

“君权”的结合也在“神”的观念世界中更加紧密，国君不仅

是一国的最高统治者，同时也是宗教事务中的主持者，他既是

国王又是“大巫师”，利用此种特权，他“垄断”了人与神交

往的通道。据先秦重要历史典籍《国语》的记载，楚国的大

夫观射父在讨论“神人关系”时说：“君令南正重司天以属神，
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火正黎司地以属民，恢复旧常，无相侵渎，是谓绝地天通”。

这里所要说的是为了使当时“民神杂糅”的状况得到改善，君

王便命令一个叫做“重”的人“主管天”，专门负责与神打交

道，作为君王的“代言人”传达“神的旨意”；还命令一个叫

做“黎”的人主管地，专门与民众打交道，了解民众的想法，

专门传达君王的命令，这样一来，神人之间就有了严格界限，

就不再相互混淆了，这种方式被称之为“绝地天通”。在经过

这样的创设之后，君王便可以更方便地使用“神鬼崇拜”这个

工具来进行统治，以便达到在思想上控制人们的目的。“绝地

天通”观念的产生，表明了当时复杂的统治格局，同时也使神

人、天人之间有了进一步分离的可能。

近代出土的殷墟卜辞中有许多关于“帝”的记录，譬如：

“帝令雨弗其足年”、“帝其降福”、“王作邑，帝若（诺）”等话

语，概括地表现出当时人们观念中“帝”所显示的无所不能的

巨大威力，从风雷雨雪的产生到人间祸福的形成；从举国上下

的大事小事到生老病死的自然规律，都是“神”的意志所控制

掌握的，没有“神”的同意参与，一切活动都不能进行，“神”

的权力是至高无上的，这实际上反映了统治阶级唯我独尊的高

度权威在当时现实生活中的体现。有对“神帝”的崇拜，就可

能有为达到此目的所进行的各种仪式，许多描述当时“祭祀”

的道具、方式、仪式等都被古人记录了下来，如：寮，铰，

沈，祭，御，彝，佑，福等形式都具有一定的普遍性。我们从

楚语》。《国语
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寮其。（意为癸酉日为迎入日神举入日

当时最常见的祭祀方式“寮”来看此时的情况。比如卜辞中

“寮”祭帝及众天神的记录：

勿寮帝于。（意为不对天帝举行寮祭的仪式）；

贞：寮于帝云。（意为卜的贞卦于是对帝的臣属云神举

行了寮祭）；

癸酉

行了寮祭）；

）寮于云、雨。（意为寮祭了云神和雨神）。

通过以上几条引文可以看出，这些内容都是为“神”举行

的祭祀，目的在于寻求国家的幸福安康。后来，“寮”也广泛

运用于地祇、人鬼等各种观念中，如“寮”之用于地祇：

寮于十山。（意为对十山之神进行寮祭）；

丙子卜，争贞；寮于河沈五牛。（意为丙子日占卜得

到贞卦，于是寮祭河神，以五头牛为祭品）；

寮于土方帝。（意为对社神、四方神、上帝举行了寮

祭）。

以上只是当时社会生活中关于祭祀活动的一个小小缩影。

祭祀活动在殷商社会已经形成了较为正式的仪式，而且祭祀的

范围也说明了殷商时期神为主、人为辅的生命活动特点。当时

社会中另外一种普遍流行的祭祀方式是“福祭”，这一祭祀活

动是为已经死去的人所进行的祭祀，以便赐福给死者的后世子

孙，我们从殷商卜辞中可以随意撷取一些反映“福祭”内容的
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己卯日，福三报至臧甲十示（意为己卯日，举行福祭

从三报到臧甲，共十位先祖）；

自祖乙福，若（意为福祭的方式从祖乙帝开始，一直

例子：

乙未卜，旅贞：王宾祖乙行福，亡祸（意为乙未日占

卜，卜旅为贞卦，殷王宾祭先王祖乙时也同时举行了福祭，应

该没有祸患）；

比较顺利）。

当然还可列举许多其他的例子，这里就不再一一赘引了。

由此可见，殷商时人们不仅注重对“天神”、“帝”、“鬼”的祭

祀，而且非常重视“祖先神”的作用，或许是与祖先有血缘关

系的原因，似乎祭祀“祖先神”更为有效，因此这一“原始传

统”得以延续了下来，一直到现在都还在我们的实际生活中和

文化观念中大量存在，成为中国文化传统的重要组成部分。殷

人之所以祭祀这些数量庞大的“神鬼”，目的有两方面：一是

为了能假手于神鬼来消除外部的灾难，达到间接控制自然界的

目的；二是为了能够祈求福祉降临，从而过上美好幸福的生

活。在某种意义上说，这正是一个民族宗教产生得以延续的根

本原动力！

殷商中期盘庚迁都到殷武丁帝时，殷人神学思想已经达到
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了高度系统化的程度。人们观念中的“神鬼”即“天上神与地

下鬼”形成了以“帝或天帝”为核心的“天国”，从殷商卜辞

中的记载看，此时的“帝”经常发号施令，与人间的“君王”

。“帝”国世界里自有朝廷，有文武百官供他使唤，它不

但对于“神鬼世界”中的不轨行为、人世间的不道德事情进行

惩罚，同时也对有利于“天国”和“人间”的良好行为给予奖

赏。这种情况的出现从一个侧面反映了“神鬼世界”所具有的

人性化特征，是人世间社会现实在“天国”的折射和投影，事

实也正是这样。原来以“自然神”面目出现的山神、水神、日

月神等现在统统归“帝或上帝”来统领掌管，“帝或上帝”的

权力非常之大，凡是古人能认识到的或未能认识到的自然现

象，人世间的所有与人相关的事物，毫无例外地都要受到

“帝”的统治。这种“与人间相似的天国系统”是古人认识水

平有了提高的结果，他们觉得只有“天国”与“人间”相适应

了，生活在这个世界里才有某种合理性，人才会觉得放心，这

样无论是在顺境抑或逆境，都会在心灵上寻求某种安慰，从而

在一定意义上弥补人自身能力的不足。同时我们也可以发现这

种状况的出现也是统治阶级自身的需要，国君在利用“神鬼”

来控制人们思想的同时，便似乎有了一种“本之于上帝”的充

足的理由，似乎一切统治都具有合理性和必然性，这也正是后

来“君权神授”思想观念之滥觞。

在武丁时期这一神学特点达到了极至。这种具有“人间性

特点的神学观念”逐渐演变为具有独立意味的“祖宗神”的观

念，殷人以多种多样的祭祀方式和正规繁杂的仪式来表达对祖
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用占卜的形式以决疑惑。《尚书

先的尊敬，从已有的文献资料记载及前人的研究成果可以看

出，殷人已经建立起了一整套较为完备的神学政治体系，殷人

最重要的神事活动就是祭祀典礼，即所谓“国之大事，在祀与

戎⋯⋯神之大节也。”祭祀鬼神已成为一种制度并指导着国家

所有的日常活动（各种各样的祭祀活动，目的在于沟通神与人

之间的关系）。人对神的祭祀活动，表明了人类在早期发展过

程中对大自然无法作出合理解释而具有的畏惧和崇拜心理，希

望借助神灵的伟力来消除各种自然或人为灾害以及乞求神灵赐

予福祉的愿望。但是，应该指出的是，殷人对神的敬畏与崇拜

尚不具有“道德上”的意义，是“敬而不亲”，也就是说，殷

人之所以敬畏和崇拜神，主要是由于神主宰着人世间的一切，

能给人世间带来吉凶祸福。殷代卜辞记录的史实充分证明了殷

人无论从事任何事情，如祭祀、征伐、田猎、稼穑等，无不采

洪范》篇作为追述殷商官方政

治文化方面的原始资料，向我们展示了殷人一切都要通过占卜

庶人，谋及卜筮

预决吉凶的事实：“汝则有大疑，谋及乃心，谋及卿士，谋及

汝则从，龟从，筮从，卿士从，庶民从，是

从，卿之谓大同。身其康强，子孙其逢吉。汝则从，龟从，

士逆，庶民逆，吉。卿士从，龟从，筮从，汝则逆，庶民逆，

吉。庶民从，龟从，筮从，汝则逆，卿士逆，吉。汝则从，龟

从，筮逆，卿士逆，庶民逆，作内吉，作外凶。龟筮共逆于

人，用静吉，用作凶。”从这段人们耳熟能详的引文中，我们

可以看到，在国君、卿士、庶人、卜、筮五方面因素中，起至

关重要作用的是卜、筮的意见，国君、卿士、庶人的意见只是
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